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ateistami”; nie zasluguja wiec chyba na zarzut nieprzyzwoito$ci”. (2) ,,Nie istnieje to-
lerancja cziowieka religijnego: kto jest tolerancyjny, jest niereligijny” (s. 22); ma tak
byé¢ dlatego, ze ,,nie moge wyznawacé religii i sadzi¢ zarazem, ze ten, kto jej nie wyzna-
je, stusznie czyni”. Ale przeciez tolerancja polega na tym wiasnie, iz pozwalamy czynié
innym co$, o czym sadzimy, ze jest niestuszne. (3) ,,Logika nie wiaze cztowieka reli-
gijnego” (s. 194). To ogdlne i kategoryczne twierdzenie oparte jest na tym tylko, iz
niektérzy mysliciele religijni w niektédrych swych rozumowaniach popadaja
w bledne koto. (4) ,Religia — to rzecz stadna” (s. 20); nie spoleczna czy publiczna,
tylko ,,stadna” wilasnie!

Tego rodzaju wypowiedzi podwazaja nasza wiar¢ w to, ze rozwazania autora pro-
wadzone sg — zgodnie z jego deklaracja (s. 189) — sine ira et studio; trudno si¢ oprze¢
wrazeniu, ze dochodza w nich do glosu wyraZzne jego antypatie. Raz jeszcze jednak
chcg zaznaczy¢, ze fakt ten nie podwaza oceny merytorycznej zawartych w pracy osiag-
nigé. Dotyczy pewnej stylistycznej osobliwosci autorskich wywodoéw, ktora stosunkowo
fatwo mogtaby zosta¢ usunigta.

W sumie uwazam ksigzke¢ Bohdana Chwedeniczuka za publikacje bardzo ciekawa
i — mimo jej kontrowersyjnosci — wartosciowa i wazna. Przynosi ona wyniki zashugu-
jace na uwagg i uznanie — niezaleznie od tego, czy si¢ z nimi zgadzamy, czy nie. W spra-
wie stanowiacej gtdwny przedmiot dociekan autor zajmuje stanowisko skrajne — a tym
samym teoretycznie ryzykowne — przedstawiajac je przy tym z godng pochwaly jas-
nofcia i konsekwencja. Rozwazania i propozycje autora sy interesujace i oryginalne,
wyraznie i dobitnie sformulowane, pomystowo i nierzadko przekonujaco uzasadnione.
Swiadcza one jak najlepiej o nieprzecigtnej inteligencji, wiedzy i kompetencji ich auto-
ra, 0 jego wysokich umiejgtnosciach badawczych i pisarskich. Stanowia wartodciowy
wklad do donioslej i trudnej dziedziny dociekan, ktérego zaden badacz tej dziedziny nie
moze pomina¢, a zarazem §miale wyzwanie, z ktérym kazdy, kto my$li inaczej, musi si¢
uporac.

Marian Przelecki

Elzbieta Paczkowska-Lagowska, Logos zycia.
Filozofia hermeneutyczna w kregu Wilhelma
Diltheya, Wyd. stowo / obraz terytoria, Gdansk
2001,411s.

Filozofia hermeneutyczna

Ksiazka ta jest rezultatem intensywnej pracy badawczej i koncepcyjnej dr hab. Elz-
biety Paczkowskiej-Lagowskiej nad filozofia Diltheya i jej recepcja u najblizszych ucz-
niéw i kontynuatoréw. Opiera si¢ w znacznym stopniu na po$miertnej spusciznie Dil-
theya wydanej w ostatnich dwudziestu latach.
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Poniewaz wiadomo, ze my$l Diltheya stanowi od dawna obiekt zainteresowan
autorki, moze nasuna¢ si¢ przypuszczenie, ze Logos zycia to rodzaj podsumowania jej
badan nad filozofia nauk humanistycznych oraz rozwinigcie tematyki rozprawy habi-
litacyjnej z 1982 r. na temat metodologii Diltheya. Taka opinia bylaby bledna. Autorka
w wielu miejscach slusznie wskazuje, ze nie traktuje Diltheya jako metodologa nauk
humanistycznych. Metodologiczna interpretacjg uwaza za jednostronng i anachroniczna,
gdyz umieszcza Diltheya w kontekécie scjentyzmu i dziewigtnastowiecznych sporéw
metodologicznych. Po lekturze Logosu zycia trzeba przyznaé autorce racje. Jej praca
odkrywa nowe aspekty refleksji Diltheya, ktory okazuje si¢ teoretykiem zycia historycz-
nego, swoistego dla czlowieka i jego $wiadomoséci. Jesli rozpatruje si¢ metodologie hu-
manistyki, to woéwczas ,,zycie” traktuje si¢ jako ,rzeczywisto$¢ ostateczng” w tym sen-
sie, Ze interpretacja wytworéw kultury zatrzymuje si¢ na stwierdzeniu, ze kultura jest
ekspresja zycia, ktérego juz dalej nie da si¢ zglebi¢. Dla metodologii humanistyki takie
stanowisko jest wystarczajace, by zajmowaé si¢ rozumieniem kultury.

Natomiast dla autorki Logosu zycia takie ujecie ,,zycia” jest niepelne. W dorobku
Diltheya odkrywa ona dazenie do uchwycenia ,,zycia” jako swoistej dynamiki wlasci-
wej ludzkiej swiadomosci i aktywnosci kulturotwoérczej. Tutaj ,,zZycie” nie wymyka si¢
ludzkiemu poznaniu, lecz wlasnie okazuje si¢ Zrodtem samowiedzy ludzkosci uchwyco-
nej w filozofii hermeneutycznej. Hermeneutyka nie jest tu tylko sztuka rozumienia teks-
tow, lecz samopoznaniem czlowieka. Autorka zajmuje si¢ ,,filozofia hermeneutyczna”
jako refleksja nad dziejami i tworzeniem kultury, refleksja immanentna i rozumiejaca.
Podkre$la zarazem niezglgbialno$¢ i niewyczerpalno$¢ zycia, w ktorym pozostaje zaw-
sze irracjonalna reszta” — podloze procesu twoérczego i nieoznaczony zasob mozli-
wogci tworczych czlowieka i jego dziejow. Autorka ciekawie omawia koncepcjg ,,zy-
cia” jako ,,zwiazku strukturalnego”. Koncentruje si¢ na takich diltheyowskich pojeciach
Jjak zwiazek, struktura, kompleks, zwigzek dzialania. Uwaza je za kategorie, ktdre stuzg
ujmowaniu ,,zycia dziejowego”. Na uwage zashuguja m.in. kategorie, w ktérych ujmuje
sig relacje czasowa odrézniajaca przeszlosé, terazniejszo$¢ i przyszlosé. Kategoria zna-
czenia odnosi si¢ do do$wiadczania przeszioéci. Terazniejszo$¢ jest do§wiadczana w od-
réznianiu wartosci pozytywnej i negatywnej, natomiast przyszlo$¢ wiaze si¢ z ustala-
niem celu. Wydobycie z dorobku Diltheya tych kategorii jako swoistych charakterystyk
ludzkich przezy¢ pozwala uchwycié ,,zycie” jako proces dziejowy i ciagla ekspresj¢
tworczej sily (s. 122-123).

Autorka trafnie podkresla pewna zagadkowo$¢ koncepcji cziowieka u Diltheya, dla
ktérego czlowiek okazuje si¢ ,,zwiazkiem natury i wolnosci, natury i dziejé6w” (s. 129).
Kreatywnos¢ czlowieka raz jest uymowana w kategoriach duchowych jak znaczenie, war-
to$¢ i cel, a innym razem w kategoriach sily fizycznej, naturalnej. W zagadkowosci
diltheyowskiej antropologii autorka wnikliwie dostrzega inspiracje pobudzajace jego kon-
tynuatoréw, kiedy Otto F. Bollnow wysuwa pomyst ,hermeneutyki natury”, aby uchwy-
ci¢ produktywnoé¢ czlowieka i kiedy Georg Misch rozwaza powiazanie motywacji kul-
turalnych z naturalnymi zwiazkami przyczynowymi i odnajduje w cztowieku zdolnos¢
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do wysuwania celow i ich realizacji, a wreszcie kiedy Helmuth Plessner ujmuje czto-
wieka jako istote cielesna, ktéra wobec innych jest zdolna przybieraé rézne role i maski.

Prawie polowa ksiazki jest poswigcona recepcji mysli Diltheya, przy czym miejsce
wyrdznione zajmujg analizy pogladéw G. Mischa, O.F. Bollnowa i H. Plessnera. Waz-
nos¢ tej recepcji jest niewatpliwa, gdyz w jej swietle ukazuja sie nowe aspekty dil-
theyowskiej filozofii zycia, a giéwnie ujecie zycia jako dziejowego procesu, w ktorym
dzigki ludzkiej kreatywnosci wylaniaja si¢ co raz to nowe znaczace wytwory i ktory jest
procesem otwartym ku nieznanej przyszlo§ci. Mysl Diltheya wraz z odmianami jej re-
cepeji sklada si¢ na odrebny nurt filozofii wspdlczesnej, nazwany filozofia herme-
neutyczna. W prezentacji filozofii hermeneutycznej dwie kwestie budza pewne wat-
pliwosci.

Pierwsza dotyczy stosunku Diltheya do relatywizmu historycznego. Wszak ze stro-
ny fenomenologii i samego Husserla wysuwano sugestie jakoby Dilthey popadl w re-
latywizm, zwlaszcza gdy podkreslal wielo¢ teorii filozoficznych, z ktérych zadna nie
osiaga absolutnej prawdy. W tej sprawie autorka poszia trafnym tropem, analizujac ty-
pologi¢ $wiatopogladéw jako trwatych psychicznych struktur i zasad myslenia. Dil-
theyowska typologia pozwala unikna¢ relatywizmu jako ,,anarchii $wiatopogladow”.
W $wietle teorii $wiatopogladu mozna uznaé¢ Diltheya za zwolennika pluralizmu $wia-
topogladowego, ktéry nalezy odréznia¢ od postawy relatywistycznej. Szkoda, Ze sprawa
pluralizmu nie zostala uwyraZniona, choé tematyka sporu filozofii i zycia i fenomeno-
logii oraz réznicy miedzy antropologia Ingardena i Plessnera mogla stwarza do tego
dobra okazjg.

Inng sprawa, nieco problematyczng, jest ustalenie stosunku filozofii Diltheya do ir-
racjonalizmu, zwlaszcza Ze tezy o jego irracjonalizmie czgsto pojawiaja sie w opraco-
waniach (m.in. w pierwszym wydaniu mojej matej monografii Dilthheya z 1967 r., choé
ztagodzilem takie tezy w drugim wydaniu). Autorka rozwaza t¢ kwestie wszechstronnie.
Stusznie prezentuje Diltheya jako waznego krytyka metafizycznych koncepcji rozumu,
kulminujacych w systemie Hegla, cho¢ uwzglgdnia przekonania Diltheya o irracjonal-
nosci zycia, gdyz wystepuja w nim zjawiska irracjonaine. Trzeba zgodzi¢ si¢ z autorka,
Z¢ ,,uznanie irracjonalnej strony zycia nie musi prowadzi¢ do irracjonalizmu™ (s. 184).
Irracjonalizm jest przede wszystkim przekonaniem epistemologicznym, kwestionuja-
cym warto$¢ wiedzy dyskursywnej (komunikatywnej, obiektywnie uzasadnionej). Nie
jestem przekonany o tym, ze Dilthey opowiadat si¢ za wiedza dyskursywna, pomimo
prob znalezienia nowych form my$lenia i opracowania kategorii Zycia oraz zainspiro-
wania G. Mischa do opracowania nowej logiki i teorii wiedzy, aby wyrazi¢ ,,zycie” za
pomocg $rodkéw pojeciowych (jak ,,méwienie ewokujace”). Jednak uznanie przezycia .
i rozumienia za gtéwne srodki hermeneutyki (nawet przy odréznianiu ich od jakiejkol-
wiek introspekcji) zawiera mozliwo$¢ wiedzy niedyskursywnej, uzasadnionej subiek-
tywnym przekonaniem i indywidualnym do$wiadczeniem badacza. Nie widzg w tym
podstaw dla jakichkolwiek posadzer szkoty Diltheya o lekcewazenie nauki, lecz raczej
probe wyznaczenia swoistosci nauk humanistycznych.
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Zasygnalizowane kwestie dyskusyjne nie podwazaja w niczym wysokiej oceny
ksiazki Logos Zycia, ktora jest praca nowatorska z co najmniej dwu powodow.

Pierwszy polega na zdefiniowaniu i prezentacji nowego dla badaczy kierunku filo-
zofii wspélczesnej, nazwanego trafnie filozofia hermeneutyczna. Odréznia sie ona od
egzystencjalizmu nastawionego na poszukiwanie autentycznosci indywidualnego istnie-
nia, ukrytego jakoby za historycznymi wzorcami zbiorowego zachowania. Filozofia
hermeneuntyczna kwestionuje warto§¢ dociekan nad trwala substancja badz struktura
cztowieczefistwa i protestuje przeciw podwazaniu waznosci dziejéw kultury w uzyski-
waniu ludzkiej samowiedzy.

Filozofia hermeneutyczna zostata takze subtelnie odr6zniona od stanowiska H.G. Ga-
damera i jego wspoétczesnych nasladowcow, rozprawiajacych o ,hermeneutyce filozo-
ficznej”, ktéra jest jednak czyms$ innym niz filozofia hermeneutyczna diltheyowskiej
proweniencji. ,Hermeneutyka filozoficzna” Gadamera w aspekcie pozytywnym okazuje
si¢ refleksja nad jezykiem oraz swoistym ,,do§wiadczeniem sztuki” semantyczne;j. ,,Her-
meneutyka filozoficzna” stanowi niemiecka odmiang filozofii analitycznej, kiéra pomija
historyczny kontekst i tres¢ wypowiedzi, widzac w mowie medium odkrywajace auten-
tyczng egzystencie.

W odréznieniu od tych dwu wspélczesnych tendencji filozoficznych (egzystencja-
lizmu i filozofii jezyka) ,filozofia hermeneutyczna czyni przedmiotem analiz filozoficz-
nych zycie przezywane przez czlowieka w dziejach” (s. 225). Dla niej wypeiniajaca
dzieje tworczo$c ludzka w jej wielorakich formach i wytworach stanowi medium, w kt6-
rym czlowiek poznaje samego siebie i odkrywa co raz to nowe wlasne mozliwosci tak
niewyczerpane, jak niewyczerpalne i niezglebione jest ,,zycie”.

Wyodrebnienie filozofii hermeneutycznej jako swoistego kierunku stanowi wazny,
tworczy dorobek E. Paczkowskiej-Lagowskiej. Jej stanowisko jest zbiezne z nastawie-
niem badaczy dorobku Diltheya, skupionych w Ruhr-Universitit w Bochum, jak prof.
F. Rodi. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze osiagnigcia autorki nie maja charakteru wtornego,
sa to jej wlasne oryginalne przemyslenia, ktére spotkaja si¢ z Zywym zainteresowaniem
niemieckich badaczy.

Drugi pow6d nowatorstwa omawianej ksigzki polega na propagowaniu filozofii
hermeneutycznej jako oryginalnego sposobu uprawniania filozofii i na uznaniu jej nie
tylko za jeden z nurtéw mysli XX wieku, ale réwniez za aktualng propozycje fi-
lozofowania. ,,O filozofii hermeneutycznej — jak trafnie pisze autorka — mozna
mowi¢ nie tylko w sensie kierunku filozofii wspoiczesnej, wspolistniejacym na przy-
klad z filozofig analityczna i krytyka ideologii, lecz jako o istotnej mozliwosci, tkwiacej
w filozofii niezaleznie od jej historycznych realizacji [...) na miejsce tradycyjnej filo-
zofii metafizycznej pojawi si¢ filozofia hermeneutyczna” (s. 212). Argumentujac na
rzecz filozofii hermeneutycznej autorka widzi jej walory w tym, ze swym przedmiotem
czyni ona zycie jako dzieje obecne we wszelkich wytworach kulturalnych i spolecz-
nych. Podstawa poznania cziowieka i jego samowiedzy okazuje si¢ dynamiczna krea-
tywnos¢, ktorej nie da si¢ zamknaé w autentycznej, schematycznej dziejowosci, lecz
ktora zaktada otwarty i nieprzewidywalny charakter dziejow. W projektowanej filozofii
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hermeneutycznej dominuje nastawienie antropologiczne, wsparte na §wiadomosci wie-
losci kultur i form historycznego zycia. Ten ,,systematyczny” aspekt ksiazki Logos zycia
zastuguje na uznanie jako nowatorska propozycja stylu filozofowania, ptodna poznaw-
czo i warta z pewnofcia dalszego rozwinigcia i twérczego zastosowania.

Zbigniew Kuderowicz

Andrzej Leder, Nieswiadomosé jako pustka,
Wyd. IFiS PAN, Warszawa 2001, 170 s.

Swiadomosé jako nie§wiadomosé

Fenomenologia i psychoanaliza to bez watpienia nurty my$lowe (i praktyki badaw-
cze lub terapeutyczne), ktore wyraziscie uksztattowaly znaczny fragment panoramy fi-
lozoficznej XX wieku. Ich oddzialywanie nadal jest zywe, pojawiaja sie stale nowe ich
odgalezienia. Czy nurty te sa wzgl¢dem siebie komplementarne, ¢zy w swych dazeniach
sprzeczne, wykluczajace jaka$ wspdlna plaszczyzng? Wiadomo, ze w planie faktycz-
nym czasami dochodzito do ich zblizenia lub do wzmozonego wzajemnego zaintereso-
wania (vide: Merleau-Ponty, Ricoeur, Fromm). Wszak gléwnym tematem badawczym
jednego i drugiego nurtu jest $wiadomos¢ (resp. nie§wiadomoéé). Czy jednak to zblize-
nie moze by¢ owocne, czy moze w istotny sposéb przyczynié sig do przetamania ogra-
niczen kazdego z nich dzigki nowej perspektywie zapozyczonej od drugiego nurtu, czy
skazane jest z racji odmiennych rodowodéw i odmiennych wlasciwie celéw fenomeno-
logii i psychoanalizy na bezplodno$é? Wiele zdaje sie przemawiaé za ta druga mozli-
woscig. Sq tez jednak racje, by opowiedzie¢ si¢ za pierwsza z nich i by ujrze¢ w zet-
knigeiu fenomenologii z psychoanaliza szans¢ wypracowania lepszej od dotychczaso-
wych, bo bardziej koherentnej i pojemnej teorii §wiadomosci, co oznacza tez nowa kon-
cepcj¢ podmiotowosci czy wreszcie ontologie czlowieka — tematy wszak centralne dla
dyskusji filozoficznych konca XX wieku. Te wiasnie droge obiera w swej ksiazce An-
drzej Leder — i juz z racji wagi problematyki jest to ksiazka interesujaca.

W Zakonczeniu czytamy, ze ,freudyzm wprawia fenomenologie w ruch”, a wiek-
szo$¢ analiz ksiazki jest wlasciwie materialem dowodowym tego twierdzenia. Jak je na-
lezy rozumie¢? Ot6z niewatpliwg zastugg Freuda bylo nadanie pojeciu nieswiadomosci
rangi ontologicznej, uczynienie z niej pojecia o istotnych implikacjach filozoficznych.
Teoria Freuda cierpiata jednak na ograniczenia wynikajace choéby z dziewigtnasto-
wiecznego naturalizmu i ogdinie pozytywistycznego nastawienia. Wynikiem ich bylo
przedmiotowe, substancjalne traktowanie sfery nie§wiadomosci. Mimo to Freud, jak pi-
sze autor, ,uchwycit fundamentalny rys egzystencji istoty skoficzonej — stale obecny
brak i stale obecne dazenie do wypeinienia tego braku. Nazwat ten rys popedem, libido”.
To niepohamowane dazenie do wypeienia, ten ciagly niepok¢j, ruch, wynikajacy ze



