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Recenzje

Dziedzictwo Herdera

Rozum i Swiat. Herder i filozofia XVIII, XIX i XX wieku, przy-
gotowanie i redakcja naukowa Marion Heinz, Maciej Potgpa,
Zbigniew Zwolinski, Wydawnictwo Genessis, Warszawa 2004,
400 s.

Ksiazka jest pokiosiem migdzynarodowej konferencji, ktora zostala zorgani-
zowana w dwusetng rocznice $mierci Johanna Gottfrieda Herdera w dniach
28 IX-2 X 2003 1. w Olsztynie 1 w Moragu. Gléwnymi inicjatorami i koordyna-
torami konferencji byli dr Zbigniew Zwolinski kierujacy Pracownia Studiéw nad
Filozofig Niemiecka Instytutu Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego, prof. Ma-
ciej Potgpa z Instytutu Filozofii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego oraz In-
stytut Filozofii Uniwersytetu w Siegen (Niemcy). Konferencji patronowata finan-
sowo Fundacja Wspdlpracy Polsko-Niemieckiej. Nalezy szczeg6lnie podkreslic,
1z byla to nie tylko pierwsza tej rangi konferencja Herderologiczna w Polsce od
60 lat, ale pierwsza migdzynarodowa konferencja zorganizowana w Europie
w dwusetna rocznicg jego $mierci (uczestniczyto w niej 16 prelegentow).

Herder urodzit si¢ w Mohrungen (obecnie Morag) w 1744 roku, gdzie spe-
dzil dziecinstwo. Studia odbyt w Krélewcu, gdzie uczestniczyt w wyktadach Kanta.
Funkcjg pastora sprawowal najpierw w Rydze, p6zniej w Weimarze, pelnit tez
funkcje generalnego superintendenta i gldbwnego kaznodziei Ko$ciota Miejskiego
w Weimarze. O jego dziatalnosci i1 pogladach filozoficznych pisza we wstgpnym
artykule ksiazki Rozum i swiat. Herder i filozofia XVIII, XIX i XX wieku Marion
Heinz i Jochen Johannsen:

Johann Gottfried Herder, syn ewangelickiego kantora, generalny superintendent i glow-
ny kaznodzieja Kosciota Migjskiego w Weimarze, byl wolnomyslicielem, teologiem, po-
eta, filozofem jgzyka 1 historii. [...] Myslenie w kategoriach calego czlowieczenstwa bylo
dla Herdera mys$leniem multiperspektywicznym i spajajacym w jedno rozne elementy;
mysleniem zakiadajacym z gory, ze poglady formulowane przez ich autora ulegaja dal-
szej ewolucji w kontakcie z czytelnikiem. [...] Spinoza przezwyciezyt Kartezjanski du-
alizm, rozrézniajacy pomigdzy substancja myslaca i rozciagla, na korzysé jednej boskiej
substancji, ktorej przypadly w udziale obydwa te atrybuty. Charakterystyczng cecha Her-
derowskiego ,,neospinozyzmu” jest przetransponowanie tego statycznego ,,monizmu sub-
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stancjalnego” na poziom dynamicznej ,,onto-teologii” zycia. [...] Wraz ze swoja idea
wszechjednosci Boga i natury ustanowil Herder nowy paradygmat my$lenia. Jest nim
model dynamicznej catosci, skladajacej si¢ z wielu Zywych i permanentnie oddziatuja-
cych na siebie indywidualno$ci. Jedno$¢ natury jawi sig jako organiczna jednosé wielo-
stronnie i dynamicznie powigzanej ze soba totalnosci (s. 21).

Ksiagzka zawiera rozprawy najwybitniejszych znawcow filozofii Herdera na
Swiecie. Na szczegdlne wyrdznienie zastuguje rozprawa niemieckiego filozofa
Rainera Wiehla, nastgpcy H.G. Gadamera na katedrze filozofii na Uniwersytecie
w Heidelbergu. W rozprawie ,Herderowska metakrytyka Kantowskiej krytyki
estetycznej wladzy sadzenia w jego Kalligone” analizuje Wiehl roznice miedzy
filozofia transcendentalna Kanta a naturalistycznym stanowiskiem Herdera. Wiehl
przedstawia metakrytykg Kantowskiej krytyki rozumu Herdera jako krytyke jezy-
ka. Jest ona wedle niego ,krytycznym przypomnieniem jezykowych zalozen, na
ktérych opiera sig transcendentalna logika krytycznej filozofii Kanta” (s. 85). Autor
nie zgadza si¢ z czgsto lansowana teza, ze antropologia filozoficzna Herdera moze
by¢ uznana za stanowisko przeciwstawne do filozofii transcendentalnej Kanta.
Wedle niego mozna ja co najwyzej uznaé za znajdujaca si¢ w opozycji do pew-
nych nurtéw neokantyzmu. Wiehl zwraca uwagg na zbiezno$¢ antropologii filo-
zoficznej Herdera z dzietem Kanta Anthropologie in pragmatischer Hinsicht.
W centrum jego rozwazan znajduje si¢ metakrytyka Kantowskiej wladzy sadze-
nia przedstawiona przez Herdera w dziele Kalligone w 1880. Przedmiotem anali-
zy jest odrzucenie przez Herdera czysto apriorycznej waznosci sadow smaku.
Wiehl dostrzega glebi¢ w Herderowskim przypuszczeniu, ze w obszarze tego, co
estetyczne, nie istnieje sad smaku, ktoremu mozna by przypisa¢ konieczng waz-
nosc, lecz tylko poznanie, ktdre wyptywa z ludzkiej zmystowosci. Autor analizu-
je metodyczna roéznice migdzy estetyka Herdera i Kanta. Herderowi nie chodzi
o analityke czystego sadu smaku, lecz o ugruntowanie sagdu smaku w §wiecie zmy-
stowoscli, ktory stopniowo prowadzi do pojgcia tego, co pigkne. Przedmiotem ana-
lizy Wiehla jest takze oddzialywanie Herderowskie) teorii j¢gzyka na hermeneu-
tyczne teorie jgzyka i estetykg w XIX i XX wieku.

Kolejna rozprawa, na ktoéra chcemy zwroci¢ uwagg, zostala napisana przez
Marion Heinz, ktora juz wczesniej data sig¢ poznaé ksiazka Sensualistischer Ide-
alismus. Untersuchungen zur Erkenntnistheorie und Metaphysik des jungen Her-
der (1763-1778) jako wytrawny znawca filozofii Herdera. W rozprawie ,,Herde-
ra z Jacobim spor o Spinozg” nawiazuje Heinz do jedne) z najwigkszych 1 najbar-
dziej brzemiennych w skutki kontrowersji filozoficznych II potlowy XVIII wieku,
zwiazanej z prawidlowa interpretacja filozofii Spinozy. W sporze tym Herder bronit
Spinozy, przeksztalcajac w swojej wykladni jego filozofig ze statycznego ,,moni-
zmu substancjalnego” w dynamiczna koncepcje ,,onto-teologii.” Filozofig Spino-
zy wykorzystuje Herder do sekularyzacji pojgcia Boga, w ktéorym mamy do czy-
nienia z ubdstwieniem $wiata. Herder odzegnuje si¢ od idei transcendentnego
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chrzescijanskiego Boga-Stworcy na rzecz jednosci Boga i natury. W tej perspek-
tywie, ktora jest prekursorska wobec wizji Hegla i Feuerbacha, to, co skonczone,
jest wyrazem ,,najwyzszego zycia” 1 ,,najrealniejszej jedno$ci”. Heinz rekonstru-
uje wnikliwie Herderowski spinozyzm i jego zaciekla krytyke ze strony Jacobie-
go. Atak Jacobiego na Herdera koncepcje Boga, przez ktora, wedle niego, Her-
der sam wykluczyl sie ze sfery powaznej filozofii, mozna tylko poréwna¢é z wczes-
niejszym atakiem Kanta na Herdera w recenzji z Ideen...

Do filozofii Spinozy wyktadanej przez Herdera nawiazuje takze amerykanski
badacz John Zammito w znakomitej, niezwykle erudycyjnie napisanej rozprawie
,Naturalizm XVII wieku. Spinozyzm w filozofiach nauki Diderota i Herdera”.
Przedmiotem analizy jest geneza ksztaltowania sig filozofii nauki w XVII wieku
1 jej zwiazek z konkretnymi badaniami naukowymi w zakresie fizyki, chemii, bio-
logii i medycyny. Autor wykazuje prekursorstwo filozofii nauki Herdera wobec
koncepcji nauki Diderota, Buffona, D’ Alemberta, La Mettriego i Newtona. W mi-
strzowski spos6b przedstawia Zammito panorameg filozofii nauki w XVIII wieku.
Na temat Herderowskiej interpretacji Spinozy pisze:

Naturalizm, a wigc dazenie do traktowania materii i ducha jako ciaglosci, byt tym, co
ostatecznie przywiodlo Herdera do Spinozy. Interpretacja Spinozy (oraz lektury pism in-
nych myslicieli, np. Diderota) stala si¢ dla niego kluczowym zrédlem w formutowaniu
nowego witalizmu w naukach przyrodniczych konca osiemnastego wieku i nowej filo-
zofii przyrody w Niemczech (s. 141).

Inny badacz filozofii Herdera Nigel de Souza z Uniwersytetu Cambridge zaj-
muje si¢ w rozprawie ,,Filozofia moralnoéci w rozumieniu Mendelssohna i mto-
dego Herdera” zwigzkami migdzy teoria moralno$ci Mendelssohna i Herdera. Jego
rozprawa po$wigcona jest filozofii praktycznej Herdera. Autor podkre$la nowa-
torstwo Herdera w teorii moralno$ci, polegajace na tym, ze idzie on znacznie da-
lej niz Mendelssohn czy Kant, dla ktérych w moralnosci licza si¢ przede wszyst-
kim zasady, obowiazki i prawa, a nie wrazZenia i uczucia moralne. W opozycji do
Kanta i Mendelssohna Herder twierdzi:

[...] moralno$¢, aby pozostaé filozofia, musi pozostaé jedynie metafizyka woli, ktéra win-
na wySledzi¢ moje wrazenia. Moja moc, moje odczucia moralne i podstawowe sity na-
pedowe [...]. Z tych popgdow musi wyprowadzié¢ nasze powinnosci — aZ po pierwsze
1 najwyzsze pojgcie moralnosci, czyli pojgcie prawa (moralnego) — i doprowadzi¢ je do
ostro$ci wiasciwej dowodom metafizycznym (s. 76).

Roéwniez rozprawy Reinera Wisberta z Uniwersytetu w Kolonii ,,Historia i edu-
kacja w koncepcjach Johanna Gottfrieda Herdera” oraz Wolfganga Hinrichsa ,,Do
realiow. Nowoczesne boje o »wyzsze stanowisko«....” naleza do rozpraw zajmu-
jacych sig tematami filozofii praktycznej Herdera. W szczeg6lnie klarowny spo-
s6b Wisbert przedstawia myslenie Herdera o edukacji i roli szkoly na gruncie kry-
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tycznego dialogu z osiemnastowieczng historiozofia. W swym postrzeganiu hi-
storii Herder laczy o$wieceniowe podejécie racjonalistyczne z empiryczna pod-
budowa tych racjonalistycznych konstrukcji. Historia ludzkosci nie daje si¢
wedle niego mierzy¢ miara europejskiego racjonalizmu. Historia ludzkosci to nie
prosto postgpujacy rozwdj. Jest ona wyrazem dziatan indywidualnych, a wiec kon-
kretnych sit, ktore na siebie oddziatuja:

poszczegdlne sily odzwierciedlajq sig w sobie nawzajem, oddziatlywuja na siebie, ukla-
daja si¢ w , Jancuchy”, ,,prady” w czasie oraz tworza calo$¢ obejmujaca wszystkie prze-
strzenie, czasy, narody, wytwory natury i historii; cato$é, ktdra stale sie rozwija ku co-
raz to pelniejszej wizji ludzkoscei i ku doskonalszemu objawieniu Boga na ziemi (s. 150).

Gilbert Merlio (Paris-Sorbonne) za przedmiot swojej rozprawy ,,Herder i Spen-
gler jako antypody w kontekscie niemieckiego historyzmu” obrat analize niemiec-
kiego historyzmu, ktéry jego zdaniem zapoczatkowat Herder. Wedle Merlio hi-
storyzm jest osiagnigciem typowo niemieckim i rozciaga sig az do jego poznych
reprezentantow: E. Troelscha, F. Meineckego.

Historia niemieckiego ducha poczawszy od Leibniza i Herdera - przez Goethego, Hum-
boldta i romantykow — skonczywszy na Rankem, wprowadzila, zdaniem Meineckego
nowy oglad $wiata 1 historii, krazacy wokét ,,niepowtarzalnej, wyjatkowej, rozwijajacej
si¢ zgodnie z wlasnym organicznym prawem Zzycia, idei indywidualnosci — wymykaja-
cej sig Srodkom logicznego myslenia, a c6z dopiero samemu mechanistycznemu prawu
przyczynowo$ci — ktéra winna by¢ ujmowana [...] w totalno$ci wszystkich sil ducha”
(s. 288).

W ujgciu Merlio tak Herder, jak i Spengler plasuja si¢ na dwoch przeciwstaw-
nych biegunach niemieckiego historyzmu. Spenglerowska filozofia dziejéw do-
konata sekularyzacji i biologizacjt ideologii niemieckiej w XX wieku. W syste-
mie tym brak zasady jednosci. Jesli w ogdle mowi¢ tu mozna o harmonii w dzie-
jach, to ogranicza si¢ ona do periodycznosci i morfologicznej homogeniczno$ci
zjawisk kulturowych. Skrajnie relatywistycznej wizji dziejow Spenglera przeciw-
stawit Merlio ujgcie dziejow Herdera. Ale takze wobec niej zglasza pewne za-
strzezenia, poniewaz dzieje sa tu ufundowane na religijnie zabarwionej teologii.
O nowoczesno$ct Herdera przesadza nie jego filozofia dziejow, lecz antropolo-
gia. Herder nie zywi o§wieceniowego kultu wobec racjonalizmu o$wieceniowe-
go. Na o$wiecenie skiada sig nie tylko ,,.emancypacja intelektu, ale takze zmysto-
wosci, wyobrazZni i uczué. Jego celem nie jest zbudowanie racjonalistycznej cy-
wilizacji, lecz ludzkiej kultury, w ktorej zachowana jest réznorodno$é ludzi i czto-
wieczenstwa”.

Do pojecia antropologii nawiazuje w swojej rozprawie M. Potepa z Uniwer-
sytetu Warminsko-Mazurskiego, przedstawiajac zwiazek antropologii z pojeciem
jezyka na podstawie przeprowadzonej przez Heideggera analizy glosnej rozpra-
wy Herdera O pochodzeniu jezyka. Autor poddaje analizie interpretacje tej roz-
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prawy, ktora Heidegger przeprowadzit na seminariach w roku 1939. Protokoty
z tych seminariéw zostaly opublikowane dopiero w 1999 roku w tomie 85. jego
Gesamtausgabe. Przeprowadzona w sposob wnikliwy przez Potepe obszema ana-
liza pozwala nie tylko lepiej zrozumie¢ filozofie jezyka Herdera, ale takze wlas-
na koncepcjg jezyka autora Bycia i czasu. Heidegger zastosowal w interpretacji
metode destrukcji filozoficznej, ktéra stanowila u niego moment rozumienia fe-
nomenologicznego. W centrum analizy postawit zwiazek antropologii z koncep-
cja jezyka u Herdera. Szczegdlnie wazne w analizie genezy jezyka jest pojecie
antropologiczne ,.kregu”, dzigki ktéremu Herder moze w ogdle poréwnywaé zwie-
rze z cztowiekiem.

Pojecie kregu i istnienie zasady odwrotnej zaleznosci miedzy wielkoscig kre-
gu zwierzgceia 1 czlowieka a sila i pewnoscia instynktu pozwala udzieli¢ odpo-
wiedzi na pytanie o pochodzenie jezyka. Wedle Heideggera blad autora Eine Me-
takritik zur Kritik der reinen Vernunft, jaki popetnia on w wyjasnieniu pochodze-
nia jgzyka, polega na podejsciu do niego od strony logosu i na ujeciu cztowieka
jako: ,,zwierzegcia roztropnego” (besonnenes Tier). Przeprowadzona przez Heideg-
gera hermeneutyczna krytyka tradycji metafizycznej, z ktorej wyrasta ujecie czlo-
wieka jako animal rationale, porusza si¢ w strukturze kategorii przejetych z tra-
dycji filozoficznej, czego Herder nie byl swiadom. Zadaniem hermeneutyki filo-
zoficznej jest wedle Heideggera destrukcja ujeé filozoficznych istoty czlowieka,
ktére w miejsce Dasein stawiaja pojecie cztowieka jako istoty wyposazonej w ro-
zum (ratio) lub pojgcie osoby. Jednak wszystkie one popetniaja blad, polegajacy
na tym, ze ujmuja czlowieka za pomoca predykatow nalezacych do $wiata rze-
czy. Wedle Heideggera mys$l Herdera nalezy do nurtu przyznajacego czlowieko-
wi na podstawie ,,bezstronnego poznania” wiecznie wazne predykaty: wolnosci,
rozumnosci i doskonatosci. Jak wiemy, podejscie do istoty cztowieka jako ani-
mal rationale Heidegger zdecydowanie odrzucal. Blizsze mu bylo podejscie do
czlowieka jako ,,zwierzgcia operujacego narzedziami”. Wedle Heideggera — py-
tajac o pochodzenie jgzyka — Herder wychodzi od pojecia zrodia, ktore zawiera
ukryty sens teologiczny. W tym sensie jego rozwazania nad jezykiem lacza sie
z postawieniem pytania o zrodlo, ktore w XVIII wieku rozwazali J.G. Hamann
i W. von Humboldt — najwybitniejsi przedstawiciele owczesnej filozofii jezyka.
Heidegger wiacza podejscie Herdera do jezyka do tradycji zachodniej filozofii,
ktora rozpatrywala jezyk z punktu widzenia gramatyki i logiki. Podejscie to zdo-
minowalo zachodnia mysl filozoficzna na wiele wiekdw, osiagajac swoje apogeum
u Hegla i Nietzschego. Heidegger zwraca uwagg, ze rozwazania Herdera nad istota
jgzyka $cisle wiaza sig¢ z pytaniem o istotg czlowieka. Antropologia poprzedza tu
filozofie jgzyka. Wedle Heideggera prowadzi to do poruszania si¢ mysli Herdera
po kole: z jednej strony istota czlowieka jest okreslona przez jgzyk, a z drugiej
strony jezyk przez istote cztowieka. Wyjéciem z tej trudnosci jest wprowadzenie
do rozwazan nad jgzykiem pojgcia logosu. W ujeciu Heideggera logos znaczy tyle
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samo, co ,,zbieranie” (sammeln), ,,czytanie”. W odniesieniu do j¢zyka méwienie
oznacza ,,zbieranie przedmiotow”, co czyni go tozsamym z ,,mysleniem”. Jezyk
moze wigc by¢ rozumiany w dwojaki sposob: jako myslenie i mowa. Dlatego moz-
na powiedzie¢, ze czlowiek jest zwierzgciem, ktére mowi i mys$li. U podstaw
tradycji mysli zachodniej lezy wedle Heideggera nieuswiadamiany stosunek mie-
dzy tym, co dzwigczne (mowa), a bytem (mys$lenie). Koncepcja Herdera nalezy
do tradycji zachodniej, ktdra, ujmujac istotg jgzyka z punktu widzenia mys$lenia,
jednoczes$nie zachowuje prymat logiki w podejsciu do jezyka. Wedle Heideggera
Herder zaklada istnienie natury jako pewnej doskonalosci, w ktorej centrum znaj-
duje sig pojgcie natury ozywionej, wyposazonej w rozwagg. Czlowiek zyje w kregu
Zyciowym i posiada naturalng zdolnos¢ do zadomowienia si¢ w nim. My$l ta wy-
wodzi si¢ z metafizyki Leibniza. Herder zasadniczo nie wykroczy! poza koncep-
cje ,egotycznej monady” Leibniza. Wedle Heideggera istniejg analogie miedzy
Herderowskim pojgciem rozwagi a Leibnizjanskim pojeciem przedstawienia.

W pojeciu Herdera jezyka nie daje si¢ wyprowadzi¢ ani z budowy narzadow
mowy, ani z na§ladowania glosdéw natury, co jest charakterystyczne dla jezyka zwie-
rzat. Do powstania jezyka konieczne jest uzycie rozumu (roztropnosci — Beson-
nenheit). Bez uzycia rozumu nie mogloby powsta¢ ,,stowo wewngtrzne”. Rozwa-
ga jest wiadza wyodrgbniajaca cechy przedmiotowe, dokonujaca selekcji i przy-
pisujaca je okreslonemu przedmiotowi. Wedle Herdera myslenie o cechach przed-
miotowych jest ,,wewnetrzng mowa’” (innerliches Sprechen). W tym sensie mowa
jest ,.gloSnym mysleniem”. Stowo jest wigc ,,cecha styszalng” (t6nbares Merkmal),
pierwotnie uwewnetrznionym wrazeniem. Szczegdlna rolg w powstaniu jezyka ode-
gral zmyst stuchu. Rola jgzyka polega na wzniesieniu wrazen na poziom jasno
uchwyconych pojg¢. Jezyk umozliwia odniesienie pojgé intelektu do bezposred-
nio danych wrazefi zmystowych. Odpowiada to schematom pojgciowym
u Kanta, bowiem umozliwiaja one odniesienie do naocznosci zmystowej. Heideg-
ger dokonuje dekonstrukcji koncepcji jezyka Herdera. Odnosi sie to wlasciwie do
wszystkich momentow tej koncepcji, czyli do interpretacji cechy przedmiotowej
jako stowa wewnetrznego i1 rozwazan zwigzanych z przej$ciem stowa wewnetrz-
nego w stowo zewngtrzne, czyli udzwiekowione.

Heidegger krytykuje rowniez pojgcie krggu zyciowego, ktore w koncepcji je-
zyka Herdera odgrywa podstawowa rolg. Opisujac zmystowosé, w ktorej shuch
zajmuje miejsce centralne i odgrywa rolg posredniczaca miedzy zmyslem wzroku
i dotyku, Heidegger okresla zycie cztowieka w kregu jako bycie ,,pomigdzy” (Zwi-
schensein), tj. migdzy nim a krggiem. W swojej interpretacji podejmuje probe
wylozenia sensu owego ,,pomiedzy” za pomoca pojecia transcendowania poza sie-
bie czlowieka, ktore zaczerpnat z Bycia i czasu. Pojecie ,,pomiedzy” zaklada we-
dle niego strukturg pierwotniejsza od pojecia kregu, tj. pojecie ,,tu oto” (Da), ozna-
czajace otwarto$¢ Da-sein. Wedle Heideggera Herder nie ujat w sposéb wiasci-
wy zmyslowosci, poniewaz ujat ja od strony rozumnosci (choé Heidegger nie do-
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strzega, ze Herder pojmuje tg wladzg jako ,,rozum zmystowy™). Zaprowadzito go
to do przyznania dzwigczacemu stowu zewngtrznemu pierwszenstwa w procesie
powstawania jezyka. W rzeczywistosci cesze ,,dzwigczaca” nie przystuguje zad-
ne pierwszenstwo przed innymi, a stuchanie nie dokonuje zZadnego uprzedmioto-
wienia 1 postrzeganie tonu nie jest ugruntowane w stuchaniu. To ,,odrywanie sie
od kolorowego tla” dzwigku, o ktorym Herder mowi w drugiej czeéci Rozpra-
wy..., nalezy rozumie¢ jako nadchodzenie czegos$ z naprzeciwka w ten sposob,
Ze co$ si¢ nam uobecnia. Stowo jako takie nie ma wedle Heideggera charakteru
dzwigku. Powiazania dzwigkowego charakteru jezyka z tym, ze stowa moga zo-
sta uslyszane, nie udalo si¢ Herderowi wyjasni¢ - podobnie jak problemu zwiazku
migdzy stowem wewngtrznym i zewnetrznym. Wedle Heideggera Herderowi nie
udato sig takze udzieli¢ prawidlowej odpowiedzi na pytanie o zrodlo jezyka. Jego
odpowiedz jest odpowiedzia metafizyczng, ktora Heidegger odrzucal. W konco-
wej czgsci swojej rozprawy Potgpa w ciekawy sposob porownuje koncepcje jezy-
ka Herdera z ujeciem jezyka przez Heideggera w Byciu i czasie. Rozwazania
Potgpy sa pionierskie w tej materii i nie maja w zasadzie odpowiednika w litera-
turze przedmiotu. Autor podkresla, ze w odroznieniu od Herdera, ktory analize
Jgzyka skoncentrowatl na genezie stowa wewnetrznego, Heidegger skoncentrowat
si¢ na wylozenia sensu wypowiedzi. Zwraca przy tym uwage, ze trzy wyrdznione
przez Heideggera sensy wypowiedzi przekraczaja ptaszczyzne przedmiotows, na
jakiej porusza sig analiza Herdera. Autor przekonujaco wskazuje u Heideggera
na zwiazek wypowiedzi z pojgciem wyktadni i rozumienia z jej trzema momenta-
mi, zaznaczonymi jako Vorhabe, Vorsicht i Vorgriff. Ujecie jezyka przez Herdera
wiaze Potgpa z tym wymiarem wypowiedzi, ktora nie uymujac caloksztattu po-
wigzania, w jakim wystgpowat przedmiot, uymuje go w funkcji ,,jako cos$ obecne-
go 1 posiadajacego okreslone wlasnosci”. W swojej ciekawej rozprawie wnikli-
wie $ledzi zasadno$C interpretacji Heideggera i jej ukryte zatozenia. W zakon-
czeniu rozprawy porownuje koncepcjg jezyka Herdera z koncepcja jezyka Heideg-
gera z okresu Bycia i czasu, probujac przy tym ponadto okresli¢, na czym polega
przejscie do koncepcji j¢zyka rozwijanej przez niego w pozniejszym okresie.

Do koncepcji jezyka u Herdera nawiazuja w ksiazce jeszcze dwie rozprawy.
Jedna wyszla spod piora Pawia Dybla, , Koncepcja jezyka przed jezykiem u Her-
dera u Freuda”, a druga zostala napisana przez Ulrike Zeuch, wybitnego znawce
filozofii Herdera z Biblioteki w Wolfenbiitteln. W tej ostatniej niezwykle intere-
sujgcej rozprawie autorka widzi istotna przyczyne roznic miedzy Herderem a Pla-
tonem w rozumieniu pojgcia poznania, ktore ma decydujacy wpltyw na teori¢ je-
zyka. Podstawa jej wywodow jest Herderowskie pojecie ,,rozwagi” oraz Platon-
skie anathrein. W swojej z duza znajomoscia rzeczy napisanej rozprawie autorka
opiera sig na przekfadzie recepcji Platoniskiej koncepcji idei dokonanej przez Mar-
silio Ficino, thumacza dziet Platona, ktorego przektad z drugiej potowy pietnaste-
go wieku ,,wptynatl zdecydowanie na pozniejszych badaczy”, oraz pokazuje, ,jak
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w osiemnastym wieku rozumiano wazny dla Herdera fragment Kratylosa” (s. 316).
Upodabniajac bowiem poznanie intelektualne do zmystowej percepcji, Ficino sfor-
mulowat decydujacy dla XVIII wieku (w tym Herdera) ,.,argument, pozwalajacy
przyzna¢ jakiemu$ zmystowi — jakkolwiek by ten zmyst nazwa¢: dotykiem, okiem,
sensus communis czy sensorium commune — zdolno$¢ rozpoznawania tego, co
istotne. Konsekwencje dla teorii jgzyka sa oczywiste. Za upodobnieniem zmystow
do intelektu idzie upodobnienie slowa do pojecia, tzn. rzeczy samej. Dzieje re-
cepcji Platonskiego pojecia idei pokazuja, ze interpretatorzy sklonni sg uznawaé
Platoniska zdolno$¢ poznania za bierna. Za naturalna konsekwencjg takiej inter-
pretacji nalezy zatem uznaé przeklad anathrein na suscipere (zamiast contempla-
re) w tlumaczeniu Kratylosa z 1821 roku, dokonanym przez Friedricha Asta”
(s. 326-327).

Seweryn Blandzi

Watpienie jest zrodlowe

Barbara Skarga, Kwintet metafizyczny, Universitas,
Krakow 2005, 199 s.

Ostatnia ksiazkg Barbary Skargi nielatwo jest rozszyfrowac. Pod wieloma
wzgledami — jak sig wydaje - wypracowuje nowy punkt widzenia i jezyk, a wrecz
stanowi dzieto przelomowe — i to nie tylko na tle imponujacego dorobku filozo-
ficznego autorki. Jednoczesnie jednak jakby sama to maskuje, sprawiajac, ze to,
co nowe, jawi sig jako subtelne przesunigcie akcentéw. By¢ moze zreszta najbar-
dziej niezwykle jest tutaj to, ze owa przemiana nie tyle wiaze si¢ z wprowadze-
niem odmiennych od dotychczasowych elementoéw tresciowych czy struktur ar-
gumentacyjnych, ile raczej z calo§ciowa rekonfiguracja sensoéw, ich nieustannym
migotaniem, przechodzeniem od jednego gestaltu do innego. Juz sam tytul moze
prowadzi¢ do nieporozumien, sugeruje bowiem, ze metafizyka zostanie potrakto-
wana w formie bardziej literackiej niz filozoficznej, ze zamiast szczegélowo uar-
gumentowanych rozpraw czytelnik napotka btyskotliwe i ,,nonszalanckie”, pole-
gajace na niewinnej zabawie intelektualnej, eseje. Rzeczywiscie, mamy do czy-
nienia z tekstem niezwykle blyskotliwym i erudycyjnym, ale zgola pozbawionym
nonszalancji i niewinno$ci, a zabawa eseistyczna wystepuje tu jako ,,gra dziata-
nia” czy ,,dzialanie gry”, zgodnie zreszta z etymologia stowa ,,esej”, ktére wywo-



