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Filozofia i religia

Wactaw Hryniewicz

Bog jest polifoniczny

Nietatwo dzi$ pojaé, dlaczego tzw. wieki chrzescijanskie przyniosty tak wiele
przejawow wrogosci do ludzi, przesladowan, nietolerancji, cierpienia i okaleczen.
To smutne dziedzictwo przesziosci jest nie tylko przejawem moralnych brakow
w chrzescijanstwie, lecz rowniez rezultatem blednych doktryn teologicznych. Trze-
ba uwaznie shucha¢ tych, ktérzy wypowiadaja si¢ krytycznie o historycznych grze-
chach i blgdach chrzeécijanstwa, je§li nawet sa to oceny przesadne i niesprawied-
liwe.

Teologiczne zrédlo nietolerancji, przemocy i strachu

W rozprawie Why [ Am Not a Christian angielski logik, matematyk, filozof
i mysliciel spoteczny Bertrand Russel (1872—1970) wskazywat na dzieje okrucien-
stwa 1 prze$ladowan w Kosciele jako na glowny powdd swojego dystansu do wiary
chrzescijanskiej. Pisal, ze im religia byla bardziej intensywna w jakim$ okresie,
im bardziej poglgbiala si¢ wiara w dogmaty, tym bardziej wzrastato okrucienstwo
w tzw. wiekach wiary, zadawane w imig religii. Wspomina o inkwizycji, tortu-
rach, paleniu czarownic'. Przygladajac si¢ réznym przejawom historycznego po-
stgpu w relacjach migdzyludzkich, Russel pisat krytycznie, ze ,kazdemu postg-
powi moralnemu, ktéry dokonat sig¢ w $wiecie, konsekwentnie przeciwstawialy
si¢ zorganizowane Koscioly”. Dodaje on zaraz w nastgpnym zdaniu: ,,Mowig cal-
kiem $wiadomie, ze religia chrze$cijanska, jako zorganizowana w swoich Ko$cio-
tach, byla i nadal jest glownym wrogiem moralnego postgpu w §wiecie™.

! B. Russel, Why I Am Not a Christian and Other Essays on Religion and Related Subjects,
(ed.) P. Edwards, New York 1957, s. 20-21.

2 Tamze, s. 21: ,,I say quite deliberately that the Christian religion, as organized in its chur-
ches, has been and still is the principal enemy of moral progress in the world”.
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Tego rodzaju globalny osad jest krzywdzacy dla chrze$cijanstwa i niezgodny
z prawda. Wiara chrzescijanska byla i pozostaje nadal waznym zrodiem inspira-
cji dla moralnego postepu ludzkosci. Swiadcza o tym w szczegllny sposéb lu-
dzie przeniknigci duchem Ewangelii, wnoszacy w §wiat przykiad czynnej mitosci
Boga i blizniego. To przez nich wiara chrze$cijanska przyblizala najbardziej wi-
zj¢ Boga jako mitosci. To oni wskazywali calym swoim zyciem na rolg ,,nowego
przykazania” mitosci do ludzi, nawet do nieprzyjaciot. Wielu odwaznych chrzes-
cijan przeciwstawialo si¢ wojnom, niewolnictwu i wyzyskowi cztowieka przez
cztowieka.

Nie mozna, jak to czynit Russel, przypisywa¢ wszelkiego zta wierze jako ta-
kiej. Wiara w mitos¢ Boga, szacunek dla ludzkiego zycia czy wolnoé¢ sumienia
w sprawach religijnych bynajmniej nie zacheca do wrogosci 1 okruciefistwa. Wrecz
przeciwnie, skfania do przezwycigzania wszelkich przejawow nietolerancji i agresji.
Jezeli szuka¢ winy, to dopatrywa¢ si¢ jej nalezaloby w despotyzmie blednych po-
gladow teologicznych. Okrucienstwa popetniane w imie religii i inne negatywne
zjawiska w dziejach Kosciota czgsto inspirowane byly obsesyjnym lekiem przed
herezja, a w konsekwencji przed grozba potepienia w piekle. Uwazano, zZe here-
zZja jest przestgpstwem gorszym od morderstwa. Heretykow przesladowano i pa-
lono na stosach.

Z punktu widzenia ,,zorganizowanej religii” krytycyzm Russela nie byt wszakze
calkiem bezpodstawny. Wystarczy przyjrzec si¢ uwaznie, jak Koscioly w swoich
instytucjonalnych strukturach zabiegaly o ,,rzad dusz”, jak grzeszyly przesadna
troska o wlasny prestiz i pozycjg w spoleczenstwie, jak odnosily si¢ w przeszio-
Sci do siebie nawzajem, jak uciekaly sig¢ do przemocy w nawracaniu ludzi na wiare
i w obronie koscielnej ortodoksji, jak przesladowaly heretykow 1 wyznawcow in-
nych religii. Ewangelia jako dobra nowina o Bogu mitujacym ludzi nawet w ich
upadku byta czgsto zamieniana w przestanie budzace grozg i przestrach.

Dlatego wlasnie trzeba odrdzni¢ sama wiarg chrzescijanska od zorganizowa-
nych struktur i form religijnosci w Kosciotach. Wiara stanowi niezastapione Zro-
dto moralnego i duchowego oswiecenia ludzi. To sami chrzescijanie przyczyniali
si¢ do tego, ze przestanie nadziei i mitoéci do ludzi przeksztalcalo si¢ w strategie
przemocy 1 w pedagogig strachu. Wczesne chrzescijanstwo dos§wiadczyto wielu
przesladowan i cierpien. W tamtym okresie jedynym oparciem wierzacych byto
zaufanie do Boga i Jego laski. Woleli oni sami znosi¢ cierpienia niz zadawac je
innym.

Wraz z nawroceniem cesarza Konstantyna Kosciol przestat by¢ zastraszonym
marginesem spoleczenstwa. Znalazt si¢ w samym jego centrum. Uciskani i prze-
$ladowani poczuli smak wiadzy. Dokonalo sig radykalne przejscie od meczenstwa
do zaszczytow i przywilejow. Wkrétce nie wolno juz bylo nie by¢ chrzescijani-
nem. Uprzywilejowanymi srodkami postgpowania stawaty si¢ przymus, podejrz-
liwos¢ 1 kontrola. Dogmat urastat do rangi prawa panstwowego. Kazdy, kto od-
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chylat si¢ w swojej wierze od oficjalnego Credo KoS$ciota, byt traktowany jak naj-
gorszy wrog. Ci, ktdrzy wierzyli inaczej, zastugiwali na karg, okaleczenie, a na-
wet §mier¢. Nienawis¢ skierowana przeciwko wystgpnym i bezboznym stata sig
znakiem religijnej gorliwosci®. Zbawieni moga by¢ tylko ci, ktérzy wyznaja na-
sze doktrynalne Credo. Nieprzyjaciela nie nalezy mitowac ani modli¢ sig za nie-
go. Trzeba go zniszczyé, bo jest niebezpieczny, gdyz swoimi bledami zaraza in-
nych. Obowiazkowa poprawno$¢ wierzenia, czyli ortodoksja, zajgla miejsce taski
i mitosci. Dzisiaj gotowi jesteSmy przyznac racjg Lordowi Actonowi, ze wiadza
korumpuje, a wladza absolutna korumpuje absolutnie. Swiadomos¢ chrzescijan
latwo pogodzila si¢ z przymusem i zadawaniem cierpienia. Nie moglo to, rzecz
jasna, pozosta¢ bez wplywu na sam sposéb myslenia teologicznego.

Czgsto zwraca si¢ uwagg na fakt, ze to wlasnie Biblia ukazuje msciwe i okrutne
oblicze Boga, ktdry sam nieustannie postugiwatl si¢ przemoca. Widoczne jest to
zwlaszcza w ksiggach historycznych Starego Testamentu opisujacych straszliwe
kary Boze, wymordowanie pierworodnych w Egipcie oraz krwawy podbdj przez
Izraelitow tzw. ziemi obiecanej. Badania historyczne wykazuja, ze taki podboj
w formie zbrojnego unicestwiania ludow zamieszkujacych Kanaan w rzeczywi-
stosci nigdy si¢ nie odbyl. Jest fikcyjnym eposem slawiacym dawna militarna
i narodowa potege lzraela. Fikcyjne sa rOwniez wyobrazenia, ze w zamierzchlych
czasach Izrael mogl niszczaca klatwa (cherem) unicestwia¢ wrogéw 1 ich mienie.
Rzekomo historyczna relacja Biblii jest de facto tylko swoista ,,ksigga pociesze-
nia”. Jej celem bylo zachecanie zniewolonych i zatamanych ludzi do zaufania Bogu
w sytuacji wygnania do Babilonu, ktore nastapito ponad czterysta lat po uksztal-
towaniu sig panstwowoscl izraelskiej.

Bledne rozumienie tekstow biblijnych moglo jednak przyczyni¢ sie do tego,
ze chrzescijanie zaczgli poshugiwac sig przemoca w szerzeniu swojej religii. Pro-
ces chrystianizacji Europy, a potem Ameryki Lacinskiej szed! czgsto w parze
w wyniszczaniem ludnosci trwajacej przy swoich wierzeniach. W imig religii po-
petniano straszliwe gwalty na ludziach. Religijny cel, jakim jest zbawienie i obrona
prawdziwej wiary, usprawiedliwial wtedy niegodziwe srodki stosowane do jego
realizacji.

Juz $w. Augustyn, w swojej polemice z donatystami, przeciwstawiat si¢ ich
twierdzeniu, ze akt religijnej zgody musi by¢ wolny. Jego zdaniem sam Chrystus
przymusil Szawta z Tarsu do nawrocenia, aby stal si¢ Pawlem, apostolem naro-
dow. W konsekwencji, stosujac srodki przymusu wobec donatystow, wbrew ich
woli, Koscidl postgpuje jedynie za przyktadem swojego Pana. Niektorzy sposrod
przymuszanych opierali si¢ az do $mierci lub nawet szukali okazji do meczen-

3 W tym duchu rozumiano stowa Psalmu: ,,Panie, czyz nie nienawidzeg tych, co Ciebie nie-
nawidza? Czyz nie brzydzg si¢ wystepujacymi przeciw Tobie? Nienawidze ich pelnia nienawisci,
stali sig moimi wrogami!” (Ps 139, 21-22).
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stwa. Biskup Hippony wyjasnial, ze uzycie przemocy wobec heretykdw, ,,zagu-
bionych synow” Kosciola, jest usprawiedliwione, gdyz w przeciwnym razie oni
sami oraz ich zwolennicy byliby skazani na wieczne potgpienie. Akt przymusu
jest w tym swietle jedynie wyrazem ,braterskiej mitosci”. Nie trzeba bacé sie krétko
trwajacego ognia ziemskiego, lecz przede wszystkim wiecznego ognia piekielne-
go. Tylko sprawiedliwi taknacy Boga nie potrzebuja lgkac si¢ piekta. Ci jednak,
ktorzy popadli w herezjg, podobnie jak zli studzy z przypowiesci Jezusa, zashu-
guja na chloste i kare doczesna®.

Usprawiedliwianie uzycia przemocy i negacja wolnosci sumienia w sprawach
wiary przez $w. Augustyna to jedna z najbardziej mrocznych stron jego tworczo-
$ci. Nie chodzi tu jedynie o sporadyczny wywod uwarunkowany kontekstem tam-
tego czasu. Rozumowanie tego rodzaju wpisuje sig logicznie w caloksztalt jego
pogladéw eschatologicznych. Przy zatozeniu, ze herezja prowadzi btadzacych oraz
jej zwolennikow na wieczne potepienie, jest rzecza logiczna, ze nalezy ich prze-
sladowac i stosowa¢ wzglgdem nich przymus fizyczny. Argumentacja biskupa
z Hippony znalazta Zywy rezonans w p6zniejszych wiekach.

Szczegodlna odpowiedzialno$¢ ponosza w tym wzglgdzie ci, ktorzy przewo-
dza Kosciolom i naduzywaja swojej wladzy. Tak bylo w przypadku niechlubnej
dziatalnosci inkwizycji i stosowanych przez nig metod walki z ,,heretykami”. Tak
bylo réwniez, gdy fanatyczni wyznawcy kalwinizmu spalili na stosie Miguela
Servetusa (1511-1553) w Genewie jako ,,heretyka” za jego antytrynitarianskie po-
glady 1 za to, ze nie zgadzal si¢ z Kalwinem w innych punktach doktryny. Ge-
newski reformator bronit pdzniej tego okrutnego aktu przy pomocy wszelkich moz-
liwych argumentow. Wierzyl, ze herezja jest przestgpstwem zastugujacym na karg
$mierci. Heretycy sa nie tylko zdrajcami Boga, ale takze wrogami ludzkosci, gdyz
prowadza ,,biedne dusze” do zguby i sa gorsi od mordercow, zadajacych tylko
$mier¢ doczesna. Przyjaciel Kalwina, Teodor Beza, uwazat nawet, ze heretycy sa
tysiac razy (!) gorszymi przestgpcami niz ojcobdjcy i matkobojcy.

Oto glowne teologiczne zrddlo nietolerancji tamtych wiekow. Kalwin oskar-
zyt o herezje réwniez Sebastiana Castellio, poniewaz ten krytykowat go za spale-
nie Servetusa. Usifowal ponadto skaza¢ na $mier¢ Hieronima Bolseca z powodu
kontrowersji wokot doktryny o predestynacji. Wspomniec¢ trzeba takze tragiczny
los anabaptystow, potopionych w 1526 r. przez chrze$cijanskie wladze Zurychu
i prze$§ladowanych rowniez gdzie indziej. Wspotpracownik Marcina Lutra, Urban
Rhegius, usprawiedliwial przesladowanie anabaptystow tym, ze morduja dusze lu-
dzi i skazujg ich na wieczna $mieré. Uwazal, Ze heretykow trzeba kara¢ bardziej
niz ztoczyncow, rozbojnikéw, mordercow i zlodziei®. Tak postgpowali réwniez pu-
rytanie zabijajacy kobiety oskarzone o uprawianie czarow.

* Augustyn, De correctione donatistarum, s. 14 oraz 21-24.
$ Zob. L. Verduin, The Reformers and Their Stepchildren, Grand Rapids 1964, s. 50.
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Wszyscy ci ludzie byli owtadnieci strachem. Groza wiecznego potgpienia uka-
zywana przez teologie sklaniata ich do wiary, Ze herezja jest rzeczywiscie gorsza
od morderstwa. To obsesyjny strach przed wiecznym potgpieniem popychat ich
do aktow religijnego terroru. Irracjonalny strach sktania do wiary, ze ludzie umie-
rajacy z biednymi wierzeniami lub w niewierze zostana na wieki potgpieni w pie-
kle. Zrédlem strachu byly przede wszystkim przestanki religijne i teologiczne, in-
spirowane doktryna wiecznego potgpienia. Tego rodzaju strach wynikajacy z bled-
nych wyobrazen o Bogu spowodowal w chrzescijanstwie katastrofalne skutki. Kto
nie ma zaufania do dobroci i milosierdzia Boga oraz do sily samej prawdy, ucie-
ka sig¢ pod wplywem strachu do przemocy i przesladowan. Takie postgpowanie
jest w sumie aktem niewiary. Koscioty chrzescijanskie postugiwaly sig strachem
jako narzedziem walki z bigdami teologicznymi. Teologowie usprawiedliwiali akty
przemocy w nawracaniu pogan i zwalczaniu herezji.

Na przetomie drugiego i trzeciego tysiaclecia moéwiono w Kosciele rzymsko-
katolickim o konieczno$ci wyznania win, dotyczacych blednego postgpowania
w przesztosci, niezgodnego z duchem Ewangelii. Papiez Jan Pawet II pisal z za-
lem w liscie apostolskim Tertio millennio adveniente (1994) o bolesnych rozdzia-
fach historii, nad ktérymi Kosciol musi ,,pochyli¢ sig z sercem pelnym skruchy”.
Jednym z takich rozdzialow jest ,,przyzwolenie — okazywane zwlaszcza w niekto-
rych stuleciach — na stosowanie w obronie prawdy metod nacechowanych nietole-
rancja, a nawet przemoca” (nr 35). Byt to apel do ,,0czyszczenia sig przez pokute
z bledow, niewiernosci, niekonsekwencji 1 zaniedban”. Apel ten wynikat z przeko-
nania, Ze ,,uznanie stabosci dnia wczorajszego to akt lojalnosci i odwagi, ktéry po-
maga nam umocni¢ naszg wiare” (nr 33). Bolesne doswiadczenia przeszlosci miaty
stac si¢ ,lekcja na przysztosé” (nr 35), wezwaniem do rachunku sumienia dzisiaj.

Przeraza nade wszystko to, Ze chrzescijanie postugiwali sie¢ przemoca i okru-
cienstwem w imig Chrystusa. Jakze inna jest wymowa Ewangelii! Nie wszyscy,
ktorzy powotuja sig na imi¢ Jezusa, sa Jego prawdziwymi uczniami: ,,W owym
dniu wielu Mi powie: Panie, Panie, czy nie prorokowalismy w Twoim imieniu,
czy w Twoim imieniu nie wypedzaliSmy demonéw i w Twoim imieniu nie doko-
nywali$my wielu cudow? Wtedy im o§wiadcze: Nigdy was nie znatem, odstapcie
ode Mnie wy, ktorzy si¢ dopuszczacie bezprawia” (Mt 7, 22-23). Wczesniej Je-
zus sam wyjasnil, ze prawdziwych uczniéw mozna odroznic¢ dopiero po owocach:
,Nie moze bowiem zdrowe drzewo rodzi¢ zltych owocow ani chore drzewo do-
brych owocow. [...]. Poznacie ich zatem po owocach” (Mt 7, 18-20). Zdrowa dok-
tryna, wiasciwie rozumiana, nie moze przynosi¢ ztych owocow w zyciu ludzkim.
Jesli przynosi zte owoce, znaczy to, ze nie jest doktryng zdrowa, lecz chora. Praw-
dziwi uczniowie Jezusa zostali w Kazaniu na Goérze nazwani ludzmi krzewiacy-
mi pokoj i pojednanie, mitujacymi takze nieprzyjaciot (por. Mt 5, 9.38-45). Oto
specyficznie chrzescijanskie kryterium pozwalajace odroznié idee i poglady do-
bre od ztych i destrukcyjnych.
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Slowo o uniwersalizmie nadziei

Przez cale stulecia w oficjalnej nauce wielkich Kosciotdow chrzescijanskich
dominowat model eschatologii dualistycznej. Ani idea apokatastazy rozumianej
w sensie powszechnego zbawienia i ocalenia wszystkich zagubionych, ani escha-
tologiczny dualizm nie sa wszakze wylaczna wlasnoscia tradycji chrzescijanskie;.
Istnieja one réwniez w tradycjach innych religii. Koncepcje dualistyczne sg jed-
nak poza chrzescijafistwem znacznie mniej wyrazne niz wizja ostatecznego po-
jednania lub catkowitej anihilacji. Nie maja ponadto charakteru dogmatycznego.
Mysl o apokatastazie pojawia sie w religii perskiej, ale nie dotyczy samego zro-
dta i zasady zla, wierzono bowiem, ze Aryman i demony maja by¢ unicestwione.
Religia perska wywierata z kolei wplyw na eschatologiczne poglady religii zy-
dowskie;j, ktora zna z jednej strony dualizm eschatologiczny, z drugiej natomiast
dostrzega mozliwo$¢ anihilacji, a takze zbawienia powszechnego (zwlaszcza
w kabalistycznej mistyce rabbiego Izaaka Lurii, 1534—1572). Ten nurt tradycji zy-
dowskiej zbliza sig najbardziej do chrze$cijanskiego nurtu apokatastazy’. Alter-
natywa anihilacji pojawia si¢ rowniez w dawnej religii egipskiej, ale brak w niej
mysli o powszechnej apokatastazie®. Dominacji modelu dualistycznego w chrze-
$cijanstwie nie nalezy jednak sprowadza¢ do wplywu dawnych religii poganskich
czy judaizmu.

Kazdy, kto podejmuje te problematyke, spotyka si¢ z podstawowa trudnoscia
hermeneutyczna. Jest nig metaforyczny charakter tekstow religijnych, stuzacych
zwlaszcza zachecie i duchowemu zbudowaniu. Nie nalezy ich traktowa¢ od razu
jako wypowiedzi dogmatycznych. Zawarta w nich terminologia dotyczaca wiecz-
noéci nie jest bynajmniej jednoznaczna.

Powtarzane w roznych Kosciotach chrzescijanskich potgpienia apokatastazy
odnosity sie do réznych modeli myslenia, ktore wprowadzaja asymetri¢ pomig-
dzy wieczno$cia pozytywna (zycie wieczne) i nieskonczonoscia negatywna (wiecz-
ne pieklo, wieczne trwanie w stanie $mierci). Oficjalna doktryna nie chce pogo-
dzié si¢ z my$la, ze kara moze byé Srodkiem pedagogicznym, umozliwiajacym
poprawg i nawrdcenie — z mysla, ze kiedy§ Bog zapanuje nad wszystkimi wrogi-
mi mocami, ktére wyzwola si¢ ze zta i dobrowolnie wyznaja w koncu imig Jezu-
sa jako Pana i Zbawiciela (por. Flp 2, 10-11). Chrzeécijanstwo wschodnie okaza-

¢ Zob. C. Colpe, Eschatologie, w: Worterbuch der Mythologie, (hrsg.) von H.W. Haussig,
Bd 1/4, Stuttgart 1986, s. 333-340, zwlaszcza s. 335, 339; G. Widengren, Iranische Geisteswelt
von den Anfiingen bis zum Islam, Baden-Baden 1961, s. 169-171, 215-217.

7 Zob. E. Benz, Die christliche Kabbala, Ziirich 1958.

¢ Zob. E. Brunner-Traut, Altdgyptische und mittelalterlich-christliche Vorstellungen von Him-
mel und Hélle, Gericht und Auferstehung. W: Gelebte Mythen. Beitrdge zum altdgyptischen
Mythos, 3. Aufl. Darmstadt 1988, s. 60-85.
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fo si¢ bardziej podatne na przyjecie tej mysli (zwlaszcza w nurcie mysli poszuku-
jacej, bardziej wrazliwej na pedagogiczno-terapeutyczne rozumienie kary) i mniej
sktonne do dogmatyzowania prawd eschatologicznych. Lacinski Zachod poszedt
bardziej po linii modeli dualistycznych, jakkolwiek i tu zdarzaty si¢ wyjatki
(np. w Sredniowieczu Jan Szkot Eriugena), glownie chyba pod wptywem pogla-
dow Orygenesa i Grzegorza z Nyssy.

Najbardziej zaskakuje i przeraza w tradycji eschatologicznego dualizmu to,
ze wiar¢ w Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego taczy on ze schema-
tem definitywnego podziatu migdzy ludzmi na zbawionych w niebie i zatraconych
na zawsze w piekle. Glosi, ze ten dualistyczny podzial akceptuje i wprowadza
ostatecznie sam Bog oraz Chrystus, ktory przyjdzie ,,sadzi¢ zywych i umartych”.
Z tym wlasdnie nie potrafi pogodzi¢ si¢ tradycja apokatastazy. Przypomina ona, ze
Jezus wstawiat si¢ u Boga nie tylko za swymi przyjaciétmi (por. J 17, 9-18), ale
rowniez za wrogami na krzyzu, w ostatniej godzinie ziemskiego zycia: ,,Ojcze,
przebacz im, bo nie wiedza, co czynig” (Lk 23, 34). Nie moge mysle¢ o swoim
wlasnym zbawieniu, zapominajac o innych, o ich zatraceniu. Inni takze sg wias-
noécia Boga i do Niego naleza. Jestem z nimi solidarnie zespolony, niezaleznie
od kolei ich zycia. Przykazanie milosci obejmuje wszystkich. Sktania do tego, aby
wstawiaé sig za nimi na wzor samego Chrystusa. Nie pozwala pogodzi¢ sig z obo-
jetnos$cia na ostateczny podzial na zbawionych i potgpionych.

Jestem gleboko przekonany, ze §wiadectwa biblijne, wnikliwie odczytywane,
pozwalaja przezwycigzy¢ wielowiekowe dziedzictwo leku przed wiecznym potg-
pieniem i wieczna kara. Dziedzictwo to prowadzilo do ekskluzywizmu oraz in-
nych negatywnych zjawisk w dziejach chrzescijanstwa. Ekskluzywizm jest cigz-
ka choroba religii. Ma racj¢ John Hick, ze opowiada sie za powszechnoscia
zbawienia.

Panuje ogdlny poglad, ze chrzescijanstwo potgpilo i odrzucio eschatologicz-
na wizje powszechnego pojednania. To prawda, ze anatematyzmy VI wieku wy-
wieraly w ciagu wiekow negatywny wplyw na sposob interpretacji eschatologicz-
nych tekstow Biblii. Interpretowano je w $wietle oficjalnej doktryny koscielnej,
w kategoriach okre$lonego systemu teologii. Interpretacja tatwo zostaje wowczas
znieksztatcona przez dominujacy system teologiczny.

Mozna mieé uzasadnione przekonanie, Ze nadzieja na ostateczne pojednanie
wszystkich grzesznych stworzen z Bogiem (apokatdstasis) nie zostata w rzeczy-
wisto$ci uznana za herezje w dawnym Kosciele. Potgpienie dotyczylo bardziej
0g6lnego problemu ramowych modeli my$lenia, a zwlaszcza pewnych teorii o pre-
egzystencji dusz. To ten wilasnie temat znajdowal si¢ w centrum uwagi anatem
VI wieku. Odrzucone zostato rozumienie apokatastazy jako wiecznego powrotu,
niestusznie jednak przypisane m.in. Orygenesowi. Idea wiecznego powrotu i toz-
samosci poczatku z konicem uznana zostala za ,,praherezje¢” zagrazajaca doktry-
nie chrzescijanskiej. Potgpienie apokatastazy w VI wieku dotyczyto nie tyle po-
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wszechnosci zbawienia (w pewnej analogii do dobrych poczatkow $wiata), ile
przede wszystkim samego sposobu mys$lenia o jej urzeczywistnianiu si¢ w dzie-
jach §wiata.

W potepionym modelu apokatastazy powszechny koniec zbawienia rzutuje
w taki sposob na poczatek, iz sam 6w poczatek oraz wszystko pomigdzy poczat-
kiem i koficem nabiera charakteru iécie syzyfowej daremno$ci. Wszystko moze
powrdcié i1 zaczaé sig cyklicznie od nowa. Taka wiasnie struktura i taki model
mys$lenia o apokatastazie jako niekonczacym sie nawrocie do poczatku — bez celu
1 konica réznego od poczatku — zostaly stusznie wykluczone z mysli chrze$cijan-
skiej. Gdyby dzieje $wiata pomigdzy poczatkiem a koncem nie mialy znaczenia
1 wszystko moglo si¢ bez korica powtarza¢, wowczas bylby to cykl infernalny, iscie
diabelski, §wiadczacy o bezsensie istnienia.

Bdg poczatkéw jest takze Bogiem konca dziejow $wiata. Poczatki nie moga
by¢ tozsame z konicem. Cykliczna wizja wiecznego powrotu glosi, iz nic sig
w Swiecie nie zatraca, ze wszystko powraca do swego poczatku. Apokatastaza jest
natomiast wyrazem nadziei, iz wszystko zostanie uratowane, ocalone i zbawione,
a koniec bedzie wspanialszy niz poczatek.

Ontologia cykliczna byla w swiecie antyku podstawowym modelem rozumie-
nia rzeczywisto$ci. To gtownie przeciwko jej zastosowaniu do chrzescijanskiej
eschatologii skierowane byly anatemy z 543 1 553 roku. Jest to ich podstawowa
zashuga. Stabo$§¢ tych anatem polega jednak na tym, ze sformunlowana zostala
w nich taka koncepcja kary, ktora jej nieodwolalnosé¢ i definitywnos$¢ utozsamia
z nieskonczonoscia (sine fine). W tym kontekscie zrozumiala byla opozycja wo-
bec mysli o mozliwym zakoriczeniu i ustaniu kary, jak to sugerowaé¢ mogla cy-
kliczna wizja wiecznego powrotu. W anatemach VI wieku chodzito przede wszyst-
kim o model cykliczny i okreslong struktur¢ myslenia o apokatastazie. Model apo-
katastazy rozumianej w kategoriach wiecznego powrotu, uznany za praherezjg,
podwaza w gruncie rzeczy rdwniez sam sens zycia wiecznego.

Wielokrotnie wykazywatem w swoich publikacjach, ze idea apokatastazy
u Orygenesa, w jej soteriologicznym znaczeniu i zwiazkach z nadzieja, zostala
niestusznie zaliczona do kategorii herezji. Przyczynilo si¢ do tego wiele czynni-
kéw o charakterze zgola nieteologicznym®. Dlaczego herezja nazywaé poglad be-
dacy wyrazem nadziei, Ze dzieje $wiata nie konczg si¢ wiecznym rozdarciem ludz-
kosci? Przeciwnicy apokatastazy zarzucaja jej zwolennikom, zZe nie traktuja po-
waznie takich poje¢ jak sad, powaga zycia, historii i ludzkiego grzechu oraz ze
glosza eschatologiczny monizm. Sg to jednak zarzuty powierzchowne, niesigga-
jace w glab takich zagadnien jak poprawczy sens kary, sprawiedliwo$¢ napraw-
cza ((estorative Justice), wolno$é, czas i wiecznose.

 Zob. m.in. W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej, Warszawa 2003, s. 138-140; tenze, Bog
wszystkim we wszystkich. Ku-eschatologii bez dualizmu, Warszawa 2005, s. 145-149.
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Pismo Swiete uczy, ze Bog miluje wiat (por. J 3, 16), ze dziata w nim, prag-
nac ocali¢ 1 pojedna¢ ze soba wszystkich grzesznych ludzi (por. J 12, 32). Taki
jest Jego zbawczy plan. ,Nie wyczerpala sig litos¢ Pana (JHWH), milo$é nie zgas-
fa. Jest nowa i $wieza co rano: ogromna Twa wiernosé. [...] Bo nie jest zamiarem
Pana odtraci¢ na wieki...” (Lm 3, 22-23.31). Liczne wypowiedzi Biblii pojawia-
jace si¢ w réznych kontekstach niosa zapewnienie, ze Bog ma moc urzeczywist-
nienia swego zbawczego zamiaru. ,,M0j zamiar si¢ spelni 1 uczynie wszystko, co
zechce” (Iz 46, 10b). Krotko méwiac: Bog chee i potrafi pojednaé wszystkich
i wszystko (por. Kol 1, 20). Niepowodzenie w realizacji planu zbawienia byloby
straszliwg porazka dla samego Stworcy i Zbawiciela.

Kontrowersje toczone od wiekdow przez chrzesécijan dotycza tego, czy i w ja-
kiej mierze zbawcze dziatanie Boga rzeczywiscie odniesie ostateczny sukces.
Czy bedzie to pelne zwycigstwo? Czy Bog jedynie ofiaruje zbawienie, ale Jego
przyjecie zalezy calkowicie od ludzkiej woli? Odpowiedz na te pytania zalezy
od obrazu Boga, jaki mamy przed oczyma. Jezeli wierzymy w Boga, ktorego
milo$§¢ nie zna Zadnych granic w poszukiwaniu zagubionych, to rowniez bedzie-
my mie¢ nadzieje, ze nic nie jest w stanie udaremnié¢ Jego zbawczych zamiarow.
Sa teologowie, ktorzy mowia wprawdzie o nieograniczonej mito$ci Boga, ale
zastrzegaja si¢ od razu, ze moze ja udaremni¢ grzeszna wola czlowieka. Jeszcze
inni utrzymywali przez wieki, ze mito$§¢ Boga jest ograniczona tytko do wybra-
nych.

Od okreslonego obrazu Boga zalezy, czy dana opcja jest podstawa nadziei,
czy tez nadal budzi Igk i trwogg. Od wpojonego w dziecinstwie falszywego obra-
zu Boga wielu ludzi nie potrafi uwolni¢ sig przez cale zycie. Potrzeba $wiadome-
go wysitku i wielu dobrych doswiadczen zyciowych, aby mogl nastapi¢ rzeczy-
wisty przetlom. Doktryna koscielna nie zawsze jest w tym wzglgdzie pomocna.
Moze nawet jeszcze bardziej poglebiaé wyniesione z dziecinstwa urazy. Taka
sytuacja sprzyja wtedy popadnigciu w bolesny kryzys wlasnej wiary.

»Wszystko bedzie dobrze”

John Hick odnajduje w réznych religiach wiarg w powszechne zbawienie. Od-
najduje ja w pismach XIV-wiecznej angielskiej mistyczki Julian of Norwich. Po-
niewaz w swoim czasie zajmowalem sig jej pogladami, chcialbym poswiecic€ jej
kilka uwag. Smialo$¢ jej myslenia byla jedna z przyczyn, dla ktérych Revelations
of Divine Love nie znalazly w ciggu wiekOéw szerszego uznania. Julianna wyzna-
je, ze zastanawiala si¢ nad samym sensem istnienia grzechu. Zadawala sobie py-
tanie, dlaczego Bog w swojej przewidujacej madrosci nie zapobiegt mozliwosci
grzeszenia. Wydawalo si¢ jej, ze wowczas ,,wszystko byloby dobrze”. Tymcza-
sem w jednym z objawien odpowiedz Chrystusa brzmiata: Sin must needs be. |...]
But all shall be well, and all manner of thing shall be well. ,,Grzech musi ko-
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]

niecznie istnied. [...] Ale wszystko bedzie dobrze i wszystko si¢ dobrze skonczy’
(wersja krotka, XIII)'°,

Tajemnicze stowa obietnicy Chrystusa, ze ,,wszystko bgdzie dobrze”, rozjas-
niaja jej spojrzenie na ogrom zla i grzechu w §wiecie. Mysl kieruje si¢ w strong
dziela zbawienia, ktére swa moca nieporéwnanie przewyzsza sitg grzechu. Czlo-
wiek nie jest w stanie przenikna¢ tajemnicy niepojetych zamiarow Boga. On sam
przygotowuje nam niespodzianke po drugiej stronie zycia, ktorej teraz nie zna-
my. Chrystus zapewnia: [ will make all things well. I shall make all things well.
I may make all things well, and I can make all things well. And thou shalt see
thyself that all things shall be well. ,,Chcg uczyni¢ wszystko dobrze. Uczynie
wszystko dobrze. Moge uczyni¢ wszystko dobrze i potrafie uczyni¢ wszystko do-
brze. I sama zobaczysz, ze wszystko bedzie dobrze” (wersja krotka, XV).

W ciagu wielu lat Julianna rozwazala obietnice Chrystusa, iz sprawi, zZe
»wszystko bgdzie dobrze”. Cieszyla sig obietnica tego tajemniczego i wspaniale-
go czynu Boga w duniu ostatnim. Nie zostalo jej objawione, na czym polegac be-
dzie ten czyn ani jak zostanie dokonany. Duchowe doswiadczenie pustelnicy zde-
rzato si¢ w tym punkcie z tradycyjna nauka Kosciota o potepieniu i piekle. Co
zatem znacza slowa, ze ,,wszystko bgdzie dobrze”? Jak pogodzi¢ naukg o wiecz-
nym piekle z duchowym doswiadczeniem milosierdzia Bozego i1 wspolczucia dla
ludzkiej utomnosci?

Julianna chciata by¢ wierna zarowno stowu Chrystusa, jak i nauce Kosciota.
Trwala w stanie wewnetrznego rozdarcia, a moze raczej napigcia, zawieszenia
i oczekiwania. Niektdrzy interpretatorzy zastanawiali sig, czy mozna jg zaliczy¢é
do zwolennikéw uniwersalizmu zbawienia. Trudno sig dziwié, ze zdania sa po-
dzielone'. Chcac pozostaé wierng nauczaniu Koéciota, nie mogta deklarowa¢ od-
miennego stanowiska. Pozostala w sferze nadziei, Zze przyciagajaca moc mitosci
i milosierdzia Boga, siegajacych takze w otchlanie piekla, w koncu zatriumfuje;
ze wszyscy dobrowolnie zwrocg si¢ do Niego. Sadzeg, ze nie nalezy przypisywac
Juliannie doktryny powszechnego zbawienia. Nie sposob jednak odmoéwic jej na-
dziei na ostateczne zwycigstwo dobra w calym stworzeniu.

Wraz z Julianng mozemy mieé nadziejg, ze obietnica wyrazona w slowach
,»Wszystko bedzie dobrze” zostanie kiedys spetniona, ku wielkiemu zdumieniu ca-
tego $wiata. Nie ukrywa ona, iz stowa te staty sig dla niej ogromnym pociesze-

10 Julian of Norwich. Showings. Translated from the critical text with an Introduction by
E. Colledge, OSA and J. Wash, SJ. Mahwah, NJ 1978, s. 123-170 (The Short Text), s. 173-343
(The Long Text). Wersja krotka Objawien zawiera 25 rozdzialow, wersja diuga 86. Cytujac wska-
¢ w nawiasach poszcezegdlne rozdzialy jednej i drugiej wersji. Formula ,, il shall be well” poja-
wia si¢ rowniez w innych rozdzialach (XIV. XV, XVI) wersji krotkiej.

1 R. Llewelyn. With Pity not with Blame. London 1982; tenze, Love Bade me Welcome. Lon-
don 1984; Grace M. Jantzen, Julian of Norwich: Mystic and Theologian, London 1987, fourth
impr. 1994, s. 178-179.
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niem. To jedyne w swoim rodzaju §wiadectwo kryje w sobie wielkq sile przezy-
cia i doswiadczenia duchowego. Cechuje je wielka trzezwo$é duchowa, oszczed-
no$¢ stow, umiar i pokora. Ani §ladu pustej ciekawosci! ,,Wola Boga jest, aby$my
wiedzieli ogélnikowo, ze wszystko bedzie dobrze; ale nie jest wola Boga, bySmy
wiedzieli o tym wigcej, niz nalezy nam wiedzie¢ obecnie...” (wersja krotka, XV).
Podstawa dla tej niezwyklej nadziei sa wszystkie dzieta Boze juz dokonane, be-
dace zarazem zapowiedzig tego, co Bog jeszcze uczyni ku zdumieniu wszystkich.
»Jak bowiem blogostawiona Trojca stworzyta wszystko z niczego, tak rowniez ta
sama blogostawiona Tréjca sprawi, ze na dobre obroci sie wszystko, co nie jest
takie” (XV).

Niezwyklos$¢ religijnej postawy XIV-wiecznej pustelnicy ukazuje sig na tle lu-
dowej poboznosci czasow jej wspolczesnych. Byla to poboznosé inspirowana le-
kiem przed Bogiem, kara, Smiercia i pieklem, a nie wizja Boga milujacego ludzi
1 wszystkie stworzenia. Tymczasem Julianna czgsto akcentuje wielka dobroé i czu-
1o$¢ Boga; odkryla tez ze zdumieniem obecno$¢ Boga we wszystkim, co istnieje.
Analogia z macierzynistwem skfonita ja do powiazania tej obecnosci z Jego do-
brocia, czuloscig 1 delikatno$cia. Bog Julianny pragnie zaufania ze strony czlo-
wieka, zwlaszcza wtedy, gdy doswiadcza on swojej grzesznoscl. ,,Nawet jesli nasza
ziemska matka — pisze ona — moze znie$¢ to, ze ginie jej dziecko, nasza Matka
niebianska, Jezus (sic!), nie moze pozwolié, aby$my zgingli my, ktorzy jestesmy
Jego dzie¢mi. On bowiem jest wszechmocny, jest wszechmadro$cia i wszechmi-
}oscia, 1 nikt poza Nim. Niech bgdzie blogostawiony” (wersja dluga LXI).

Warto powraca¢ do wielkich, a czgsto zapomnianych §wiadkow przeszlosci.
Pochylajac sig¢ nad stronicami jej pism, wciaz mam wrazenie, ze potrzebujemy
dzisiaj takiego Swiadectwa i takiej madrosci. Wiara religijna jest sprawa calego
cziowieka. Nie mozna zredukowac jej do sfery samego rozumu, tak jak z drugiej
strony nie mozna poprzesta¢ na samych uczuciach i wzruszeniach. Zdrowa reli-
gijno$¢é wymaga nielatwej syntezy umystu i serca.

To prawda, ze obecnie zardwno religia serca, jak i religia rozumu sg w réw-
nej mierze zagrozone przez wspodlczesny sceptycyzm, indyferentyzm i sekularyzm.
Wielu ludziom wydaje sig, Ze ani rozum, ani serce nie maja juz nic do powiedze-
nia w sprawach wiary. Chrzescijanstwo wymaga dzisiaj trudu poglebienia i wyra-
Zenia na nowo tego, co jest w nim naj$mielsze i najbardziej zastanawiajace. Nie
moze sie to dokonaé jedynie na drogach dyskursywnego rozumowania. Chrzesci-
janin ceni rozum jako dar Bozy, ale go nie ubostwia.

Wiara nie jest wiedzg ostateczng
Przykiad Julianny wskazuje, iz sita ludzkiego intelektu nie opiera sig jedynie

na samej logice rozumowania; jest raczej duchowa zdolnoscig wnikania w glab
tajemnic wiary. Nieprzypadkowo w jej pismach bardzo czgsto pojawia sig sfor-
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mulowanie, iZ odpowiedz na swoje pytania znalazla ,,w zrozumieniu” (in my
understanding), dzigki ,,oczom ducha”, w duchowej kontemplacji, nieodlaczne;j
od madrosci serca. Madro$¢ ta wymaga umiejetnosci stuchania, wrazliwosci na
dobro i pigkno. Od Julianny mozna uczy¢ si¢ takze dzisiaj poczucia braterstwa
i solidarno$ci ze wszystkimi ludzmi oraz wspoélczucia dla ich niedoli. Wiara jest
takze ,,madros$cia serca”. Jest zarazem nadzieja, ktora uczy pogodnego optymi-
Zmu w przyjmowaniu zycia i wychodzeniu na spotkanie z Niewidzialnym.

Z wickszym zrozumieniem mozna wowczas patrze¢ na kwesti¢ poznawalno-
$ci Boga. Rzeczywisto$¢ transcendentna przekracza wszystkie nasze definicje,
okreslenia, pojecia, analogie i symbole. Biblia niestrudzenie uczy skromnosci.
Uczy takze madrosci, ktéra tradycja chrzescijanskiego Wschodu nazywa apofaty-
zmem, czyli teologia negatywna (gr. @ mopatiX0¢ = wyrazajacy si¢ przeczeniem).
Nasza wiedza o Bogu jest ograniczona. Wigcej nie wiemy o Nim, niz wiemy. Mno-
zymy okre$lenia negatywne, gdyz nie jesteSmy w stanie dotrze¢ do glebi niepoje-
tej tajemnicy. Z taka §wiadomoscia mozna inaczej podchodzié rowniez do zagad-
nienia relacji migdzy wiara i wiedza.

W rzeczywistosci Bog pozostaje dla ludzi Bogiem tajemniczym i nieznanym.
Tajemnica Jego istnienia jest dla nas niedostepna. Kazde twierdzenie odnoszace
si¢ do Niego 1 kazda metafora okazuja si¢ w koncu nieadekwatne. To wszystko,
co o Nim wiemy, jest zawsze poznaniem czastkowym, dostgpnym ograniczonej
ludzkiej percepcji. Dopiero przechodzac przez mrok $mierci i poczucie opusz-
czenia, mozemy dos$wiadczy¢, kim rzeczywiscie jest Bog jako Zbawiciel $wiata,
ocalajacy kazde ludzkie istnienie. Jako chrzescijanin mogg z ufnoscia wierzy¢,
ze Jezus objawil drogg, ktora prowadzi przed oblicze Boga zbawiajacego — obli-
cze, ktorego nie znamy po tej stronie zycia. ,,Boga nikt nigdy nie widzial. Jedno-
rodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, On uczynit Go znanym” (J 1, 18).

W XX wieku dokonato si¢ w réznych dziedzinach nauk przyrodniczych i hu-
manistycznych wyrazne odejscie od ideatu pelnego obiektywizmu poznawczego.
W rozumieniu ludzkiej wiedzy nastapily daleko idace zmiany. Okazalo sig, Ze na-
uka nie daje ostatecznej wiedzy o rzeczywistoSci. Liczne doswiadczenia pomylek
nauczyly naukowcow skromnosci. Przewaza dzisiaj krytyczna $wiadomo$c, ze wie-
dza ostateczna jest nieosiagalna. Pozostaniemy zawsze zdani na wyjasnienia przy-
blizone, na hipotezy badawcze niesiggajace do ostatecznej glgbi tajemniczej rze-
czywistosci $wiata. Odchodzimy od pewnikéw naukowego scjentyzmu.

Tego rodzaju $wiadomo$¢ powinna réwniez dotrze¢ do teologii i jej wysil-
kéw poznawczych oraz do wypowiedzi koscielnego magisterium. Wiara nie jest
wiedza ostateczng. Akt wiary skierowany jest do tajemnicy, ktora przekracza ludz-
kie mozliwosci poznania. Prawdy wiary nie odstaniaja calej petni Boskiej praw-
dy. Stad mozliwa jest wielo$¢ interpretacji. Jestesmy wszyscy ludzmi w drodze
do ostatecznego spetnienia swojej egzystencji.
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Poza Kosciolem nie ma zbawienia?

Precyzujemy gorliwie nasze doktryny, ustalamy nasze wyznaniowe toZsamo-
sci, spieramy si¢ i szukamy formut uzgodnien. Czasu mamy prawdopodobnie jesz-
cze duzo, co najmniej do konca dziejow §wiata! Jeste$my przeciez dopiero w po-
czatkach... Ale kogo interesowac bedzie kiotliwe plemig chrzescijan, roszczacych
sobie, w poszczegdlnych KoSciolach wyznaniowych, prawo do najlepszego
wyposazenia w prawdg i srodki zbawienia? Czy przyjdzie kiedy$ moment otrzez-
wienia?

Wskutek swojego ekskluzywizmu aksjomat ,,poza Kosciolem nie ma zbawie-
nia” (extra Ecclesiam nulla salus), sformutowany przez Cypriana z Kartaginy
(zm. 258), prowadzit do wielu tragicznych nastepstw w dziejach chrze$cijanstwa.
Dzi$ wielu teologdw usiluje interpretowaé go w $wietle odniesienia do Chrystusa
jako jedynego Zbawiciela §wiata: extra Christum nulla salus.

Jestem przekonany, ze w przysziosci chrzescijanstwo potrafi lepiej pogodzié
wiarg w swoja wyjatkowos$¢ z wymogami dialogu migdzyreligijnego. Niepojeta
tajemnica Boga wymyka si¢ wyobrazeniom wszystkich ludzi, cho¢ wszyscy zmie-
rzamy do tej samej Ostatecznej Rzeczywistosci. Tylko Bog potrafi kiedy$ doko-
na¢, poza granicami ludzkiej historii, wielkiej syntezy wszystkich religii. Nie od-
mawia On nikomu mozliwosci zbawienia. Chrzescijanin wierzy w powszechny
zasigg zbawczego dzieta Chrystusa. Nie musi rezygnowac z tej wiary. Nie moze
jednak roscié sobie pretensji do posiadania prawdy absolutne). Chrystus jest escha-
tyczna, czyli ostateczng pelnia objawienia Boga, ale pelnia ta nigdy nie zostanie
w calej adekwatnosci objawiona i wyrazona w ludzkich dziejach na tej ziemi. Ob-
jawienie, ktore ludzko$§¢ otrzymala, nie jest bynajmniej absolutne. Nie moze nim
by¢, gdyz zostalo przekazane za posrednictwem $wiadomosci ludzkiej Chrystusa,
ktora nie wyczerpuje calej tajemnicy Boga. Pelnia objawienia Boga w Chrystusie
jest petnia historyczna, mozliwa do asymilacji dla §wiadomosci ludzkiej, ale nie
pelnia ostateczna. Nie jestesSmy jeszcze u kresu pielgrzymowania ku Prawdzie
Ostatecznej. Wszyscy do niej zdazamy. Wszyscy oczekujemy Wielkiego Spetnie-
nia sensu ziemskiej historii ludzkosci.

Uniwersalizm boskich drég do czlowieka jest powodem do wdzigcznoécei i ra-
dosci. Nie powinno by¢ miejsca na odgradzanie sig i licytowanie, kto wyznaje
lepsza religie, a kto gorsza. Madroéé Pisma Swigtego zapewnia, ze ,,w kazdym
narodzie jest Mu mily ten, kto si¢ Go boi [bojaznig czci — przyp. W.H.] i poste-
puje sprawiedliwie” (Dz 10, 35). Kosciot jest przede wszystkim swiadkiem Chry-
stusa i Jego Ewangelii, Dobrej Nowiny dla wszystkich. Jakze wielki uniwersa-
lizm i niezwykla obietnica zbawienia przebija ze stow Jezusa wypowiedzianych
na krétko przed meka: ,,A Ja, gdy zostang wywyzszony nad ziemig, pociagne
wszystkich do siebie” (J 12, 32). Stowa te byly w ciagu wiekow inspiracja dla
tych, ktorzy opowiadali si¢ za nadzieja powszechnego zbawienia. Nadzieja ta ozy-
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wiata eschatologiczna wizjg przysziej jednosci wszystkich ludzi pojednanych
w Krolestwie Boga.

Istnieje wiele drog zbawienia, ktore zna tylko Bog. Nie spierajmy sig, ktora
z nich jest najlepsza czy jedynie stuszna. Nie spierajmy sig o pelnig prawdy i Srod-
kow zbawienia. B6g ma ich wigcej, niz nam si¢ wydaje. Jest Bogiem wszystkich.
Bogiem prawdziwie ekumenicznym. Jakze madre stowa wypowiedzial na przeto-
mie IT i III wieku Klemens Aleksandryjski: ,,Zbawiciel jest polifoniczny
(ToAVQWVAC) i dziata na wiele sposobow (ToAvTpomog) dla zbawienia ludzi”'2.
Ta niezwykla metafora kryje w sobie wielkg prawdg. Zauwazmy: Zbawiciel jest
polifoniczny i ,,politropiczny” dia zbawienia ludzi — wszystkich ludzi, a nie tylko
chrzescijan czy katolikow.

Chrzescijan czeka jeszcze wielki trud przezwycigzania rozbieznosci doktry-
nalnych. Jest to trud odkrywania wigkszej madrosci i skromno$ci w rozumieniu
chrzescijanstwa i jego roli w §wiecie, coraz bardziej zsekularyzowanym i obojet-
nym na sprawy religii. Ekumenizm musi rozwija¢ si¢ dalej i przenika¢ coraz szer-
sze kregi wierzacych. Alteratywa dla ekumenii bytyby jedynie antagonizmy i kon-
flikty religijne lub catkowity indyferentyzm, a tego chyba nikt dzisiaj nie pragnie.
Wierze w przyszio$é ekumenii, cho¢ przechodzi ona obecnie przez okres trud-
nych napigé, przeobrazen.

12 Klemens Aleksandryjski. Protreptikos 1, 8, 3. Sources Chrétiennes 2, s. 62.



