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PrzeZycia religijne, mistyka

Jerzy Prokopiuk

Eliade o inicjacji i stowarzyszeniach tajemnych

Esej niniejszy dedykuj¢ Bartkowi Samitowskiemu i Monice Cichockiej

Stowa kluczowe: Eliade, inicjacja, stowarzyszenia tajemne, wiedza tajemna, uniwersaine
wyjasnienie zla

»Czgsto twierdzono, ze jedng z charakterystycznych cech wspodlczesnego §wiata
jest zanik inicjacji. Inicjacja, majaca zasadnicze znaczenie w spoleczenstwach
tradycyjnych, w dzisiejszym spoleczefistwie zachodnim praktycznie nie istnieje”.
Mircea Eliade (1907-1986), uczony rumunski, ,,do$wiadczalnik” sacrum - byt
uczniem joginéw w Indiach — kosmopolita pracujacy w Europie Zachodniej
i Stanach Zjednoczonych, powszechnie uwazany za najwigkszego religioznawce
XX wieku, tymi wiasnie stowy zaczyna swe Wprowadzenie do zbioru rozpraw,
zatytulowanego Inicjacja, obrz¢dy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne
z 1959 roku i przetozonego na j¢zyk polski przez Krzysztofa Kocjana (wydanego
za$ przez ,,Znak” w Krakowie w 1997 roku).

Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne obejmujg sze$é
nastgpujacych czgéci:
1. ,,Obrzedy dojrzatosciowe i inicjacje plemienne w religiach prymitywnych”,
2. ,,Obrzgdy dojrzatosciowe i inicjacje plemienne w religiach prymitywnych”
(ciag dalszy),
»Od obrzgdéw dojrzalosciowych do kultéw tajemnych”,
»Inicjacje indywidualne i stowarzyszenia tajemne”,
»Inicjacje wojenne i inicjacje szamanskie”,
»Iematy inicjacyjne w wielkich religiach”.
Niniejszy esej jest proba kwintesencjonalnej prezentacji i komentarza odnosza-
cych si¢ do problemu inicjacji (i zwigzanych z nig obrzgdéw) oraz stowarzyszen
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tajemnych, za punkt wyjscia bioraca wyzej wymieniong pracg Eliadego, w ktore;j
jej autor najpelniej wyrazit swe poglady na 6w problem.

Podejmujac t¢ prébe, zaczniemy od nadrz¢dnej i zarazem najbardziej istot-
nej konstatacji: Fundamentem badan i analiz przedstawionych przez Eliadego
w jego Inicjacjach... jest milczace zalozenie ontologiczne i gnoseologiczne, zgod-
nie z ktérym bycie i istnienie czlowieka, natury i Bostwa (czy bogéw) — w tym
ostatnim przypadku przynajmniej o tyle, o ile jawi si¢ ono (i one) czlowiekowi
- podlegaja prawu Zycia-Smierci-Odrodzenia (czy Zmartwychwstania).

Inicjacj¢ (oznaczajacy tyle ,,zapoczatkowanie”, co ,wprowadzenie”: zapoczat-
kowanie przez cztowieka po $mierci ,starego zycia” — ,,zZycia nowego”, jak tez
wprowadzenie go w nowy stan ontyczny i gnostyczny, dotychczas mu nieznany,
a wigc tajemniczy, dlatego czasami zwang ,wtajemniczeniem”) spotykamy jako
rdzeft i inspiracje kazdej religii i kultury na trzech pierwszych poziomach ich
rozwoju: u ludéw archaicznych, zwanych pierwotnymi (,,poganskimi”), u Hebraj-
czykéw, lzraelitéw i Zydéw (jak tez ludéw muzutmanskich) oraz w chrzesci-
janstwie w jego trzech gateziach — prawostawiu, katolicyzmie i protestantyzmie
(cho€ tu juz w zaniku). Jednakze w nowozytnoSci i nowoczesnoéci — w spoleczen-
stwach mieszczaiskich i plebejskich Europy, obu Ameryk czy Australii — w erze
dominacji nauki i techniki zasada inicjacji juz to zaniknela, juz to wystepuje
jedynie podrednio, tj. nieSwiadomie czy podswiadomie; dzi§ na wymienionych
kontynentach - je§li pomina¢ relikty pogarskie (czy odrodzenie neopogafiskie),
judaizm, islam i chrzescijafistwo — w tzw. spoteczefistwie Swieckim wiernosci jej
dochowuja jedynie dzieci, niektore kobiety, czgS¢ artystow, psychotycy i — last
but no least, ezoterycy regresywni i progresywni.

Na og6t przez inicjacjg rozumie sig zespdl obrzgdow i pouczed ustaych zmierzajacych do rady-
kalnej modyfikacji statusu religijnego i spolecznego inicjowanego podmiotu. Filozoficznie rzecz
biorac, inicjacja jest rOwnowazna z ontologicznq przemiang porzqdku egzystc.ncjonalnego Po
zakonczeniu swych prob neofita cieszy si¢ egzystencja zupelmc inna niz przez inicjacjg: staf

si¢ innym (dz. cyt., s. 8).

Najszerszym i zarazem najbardziej intymnym tlem inicjacji i zwiazanych z nia
obrzgdéw, jak rodwniez ideologii i praktyki stowarzyszen tajemnych, sa mity. Mity
s3 to opowiesci, czyli dynamiczne zbiory symbolicznych obrazdw, inspirowanych
przez istoty boskie (lub demoniczne), i rodzace sie w imaginacji, wyobrazni
i fantazji wieszczkéw w plemionach archaicznych — u ludéw cywilizowanych ich
funkcje¢ przejeli poeci — i relacjonujace Zycie i histori¢ bogéw (lub demondw),
potbogéw, heroséw i (takze) ludzi w ich zwiazkach z istotami nadludzkimi.

Kazde spofeczefistwo prymitywne posiada spdjny zespdi tradycji mitycznych, pewna ,kon-
cepcje Swiata” ktora wlasnie jest stopniowo odslaniana nowicjuszowi w trakcie jego inicja-
cji. [...] Neofita staje si¢ godny $wigtej nauki dopiero po duchowym przygotowaniu (dz. cyt.,
s. 8).
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Ale ,$wiat” dla ludzi kultur archaicznych — a przede wszystkim dla ich ini-
cjowanych — nie jest naszym §wiatem, jednowymiarowym w swej materialnosci.

Swiat jest dzielem Istoty nadprzyrodzonej, dzielem boskim, a przez to §wigtym w samej swej
strukturze. Czlowiek Zyje we Wszechéwiecie, ktory — nadprzyrodzony z pochodzenia ~ jest 1dw-
niez $wiety w swej ,.formie”, niekiedy nawet w swej substancji. Swiat ma pewng histori¢ [...]. Ta
historia §wi¢ta — mitologia - jest wzorcowa: opowiada, jak rzeczy zaistnialy, ale ustanawia takze
wszelkie zachowania ludzkie oraz wszystkie instytucje spoleczne i kulturowe (dz. cyt., s. 8-9).

Mozna by wigc powiedzie¢, ze dla ludzi spoleczenistw pierwotnych historia
jest ,zamknigta”, wyczerpala si¢ w kilku wspaniatych zdarzeniach ,,poczatku”:
ludzie nieustannie i w kazdej dziedzinie Zycia powtarzajg wzorcowy czyn mitycz-
nego bohatera. Ale tak jest tylko pozornie. W rzeczywistosci nie ma absolutnie
zamknietych spoleczenstw prymitywnych. Kazde spoleczefstwo tego rodzaju
zapozycza obce elementy kulturowe, tyle tylko Ze innowacje te akceptuje jako
~objawienia” o nadludzkim pochodzeniu.

A poniewaz spoleczenstwa tradycyjne wlaSciwie nie maja pamigci ,historycznej”, wystarczalo
kilka pokolef, czasem mniej, aby niedawna innowacja otoczona zostala prestizem pierwotnych
objawiefi (dz. cyt., s. 10).

Nowicjusze uzyskuja dostgp do tradycyjnej wiedzy przekazywanej przez
opowiesci mitologiczne. ,,Diugo pouczani przez opiekunéw, s Swiadkami cere-
monii tajemnych, przechodza szereg prob i to one przede wszystkim stanowia
doswiadczenie inicjacji: spotkanie z sacrum (dz. cyt., s. 10). Proces inicjacyjny
ijego efekt, jakim jest przemiana osobowosci, mozna by wigc opisac jako proces
gnostyczny: poczawszy od uzyskania wiedzy mitycznej w sensie ,teoretycznym”
(przede wszystkim jednak jako ogladu), po otrzymanie wiedzy jako sui generis
gnozy, czyli zbawczego ~ wyzwalajacego ,,nowego czlowieka” — bezpoSredniego
doswiadczenia sacrum w formie, kolejno, obrazu, glosu i istoty: proces ten zara-
zem nie jest pozbawiony elementéw mistyki (podziwu oraz przezycia fascinans
i tremendum; por. Rudolf Otto, Swigtos¢, przektad Bogdana Kupisa, Warszawa
1968) oraz magii (uzyskania zdolno$ci wywierania przez akty przemienionej woli
bezposredniego wplywu na psyche i ciala innych ludzi i istot; por. Jerzy Proko-
piuk, Dzieje magii, t. I — Wstep, Krakéw 2006).

Wigkszos¢ prob inicjacyjnych [...] implikuje rytualng §mieré, po kt6rej nastgpuje zmartwychwsta-
nie lub nowe narodziny. [...] Do zycia powraca jednak czlowiek nowy [...]. Inicjacyjna $mieré
oznacza zarazem kres dziecifistwa, niewiedzy i kondycji §wieckiej [...]. W scenariuszu obrzgdow
inicjacyjnych ,,$mier¢ odpowiada tymczasowemu powrotowi do ,,Chaosu” {...] (dz. cyt., s. 10-11).

Ale obrzgdy zwiazane z ta faza inicjacji symbolizujg takze kosmogoni¢ jako
odrodzenie.
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Smier¢ inicjacyjna umozliwia tebula rasa, na ktorej zapisza si¢ wkrotce kolejne objawienia
majace na celu uksztaltowanie nowego czlowieka. [...] Powiedzmy od razu, ze to nowe Zycie
postrzegane jest jako prawdziwa egzystencja ludzka, albowiem jest otwarte na wartosci ducha.
[...] Wszystkie obrz¢dy ponownych narodzin lub zmartwychwstania |[...] wskazuja, Ze nowicjusz
dostapit innego sposobu istnienia, niedostgpnego dla tych, ktorzy nie stawili czota prébom
inicjacyjnym, nie poznali §mierci (dz. cyt., s. 11).

Eliade z catag moca podkresla afirmacyjny stosunek do $mierci jako warunku
odrodzenia, ktory charakteryzuje kultury archaiczne, ale przeciez takze jest jed-
nym z fundamentéw ,,nowiny” o przemianie i zbawieniu czlowieka, jaka glosza
wielkie religie Swiatowe: od taoizmu, hinduizmu, buddyzmu, zaratusztrianizmu,
judaizmu i islamu po chrzescijafstwo w jego trzech odmianach. Ale réwnie
mocno Eliade akcentuje zwiazek inicjacyjny Smierci-i-odrodzenia z jej tiem kos-
mogonicznym czy wrgcz ontologicznym: jest to tak, ,,[...] jak gdyby mocg bogéw
byt wylanial si¢ z niebyt” (dz. cyt., s. 12).

Smier¢ inicjacyjna — w kazdej fazie dziejow procesow wtajemniczenia, od
archaicznej po chrzeScijaniska — symbolizowana jest przez ,znalezienie sig
w ciemnodci”, tj. cofnigcie si¢ do stanu przedformalnego, do utajonej modalno-
§ci, dopetniajacej przedkosmogoniczny ,,chaos”, nie jest rozumiana jako zupeine
unicestwienie, jak w mysli materialistycznej w ogole.

Dzigki inicjacji rodzi si¢ wigc ,,nowy czlowiek”, ale nie jest to wylacznie jego
zastuga. ,,Czynig” go nim wczesniej oden inicjowani mistrzowie duchowi jako
reprezentanci Istot nadprzyrodzonych. Tak przemiana cziowieka z ,jestestwa
naturalnego” (w chrzescijanstwie wrgez ,,upadlego”) w ,istote duchowa” (zba-
wiong) jest elementem $wiata boskiego, jego ,historii Swigtej”.

Rozpatrujac problem inicjacji z punktu widzenia historii religii — korzystajacej
réwniez z dorobku etnologii, socjologii i (przynajmniej implicite) psychologii,
zwlaszcza psychologii gtebi z psychologia analityczng C.G. Junga na czele — Eliade
wyr6znia trzy wielkie kategorie (lub typy) inicjacji. (My nie omieszkamy odwo-
tywaé si¢ takze, w zaleznosci od potrzeby, do danych pochodzacych z tradycji
i praktyki ezoteryki — gnozy, mistyki i magii).

Kategorie te czy typy to: inicjacja dojrzatosciowa (lub plemienna), obrzgdy
wejscia do stowarzyszenia tajemnego oraz powolanie gnostyczno-mistyczno-ma-
giczne (przez Eliadego skrétowo - czy tez na zasadzie pars pro toto — nazywane
mistycznym).

Inicjacja dojrzatosciowa obejmuje zbiorowe rytualy, przez ktore dokonuje si¢
przejscie z dziecinstwa lub mtodosci do wieku dojrzatego, obowigzujace wszystkich
czlonkéw spoleczenstwa; inne inicjacje praktykowane sg juz to przez ograniczone
grupy, juz to indywidualne.

Przed przystapieniem do prezentacji tych trzech kategorii wtajemniczenia
Eliade formuluje swa gigboko humanistyczng postawg badawcza i metodolo-
giczng:
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Przy analizie inicjacji nie bgdziemy zapominad, ze celem naszych badai jest w istocie poznanie
czlowieka. Oznacza to, Ze nasze postgpowanie nie mogloby byé postepowaniem przyrodnika.
Badanie czlowieka tak, jak bada si¢ owady, jest nie tylko niemoralne, ale jest przede wszystkim
antynaukowe. Inicjacja stanowi jedno z najbardziej znaczacych zjawisk duchowych w historii
ludzkosci. Jest to akt angazujacy nie tylko religijne Zycie jednostki we wspbiczesnym znaczeniu
stowa ,religia”, lecz cale jej Zzycie. W spoleczefistwach prymitywnych [...] wlasnie przez inicja-
cjg czfowiek staje sig tym, kim jest, i tym, kim by¢ powinien: istota otwartg na Zycie ducha,
uczestniczaca wigc w kulturze (dz. cyt,, s. 18).

Inicjacja dojrzalo§ciowa oznacza przede wszystkim objawienie sacrum jako
wejscie w bezposredni kontakt z bogami: jest to jednak sacrum w jego imma-
nentnym aspekcie. Inicjacja taka wyprowadza dziecko czy miodziefica lub dziew-
czyng ze sfery biologii w sfere zycia duchowego: sferg religii, mitologii i kultury.
(Symbolicznie wyraza si¢ to w przejsciu od ,,zasady Matki” do ,zasady Ojca”).
Bardzo czgsto obrz¢dy dojrzatosciowe zaktadaja objawienie piciowosci, a Scislej:
identyfikacji piciowe]. (Sacrum immanentne zdaje si¢ manifestowaé w proce-
sie humanizacji, czyli kulturowej sublimacji popgdéw: podtrzymania gatunku
i samozachowania).

Dokonujace si¢ przez t¢ inicjacje przekroczenie modalnosci naturalnej na rzecz modalnosci
kulturowej nadaje ludziom ludzki status: [...] jest to fundamentalne do$wiadczenie egzysten-
cjalne, poniewaz dzi¢ki niemu czlowiek staje si¢ zdolny w petni przyjaé wiasciwy mu sposob
bycia (dz. cyt., s. 18).

Inicjacj¢ dojrzatosciowa zapoczatkowuje akt (i proces) zerwania z przeszloscia,
oddzielenia dziecigcych nowicjuszy od Matki, réwnoznaczny z otwarciem ich
na (ojcowska) przyszlosé. (W swej Inicjacji... Eliade egzemplifikuje wszystkie
kategorie wtajemniczenia przyktadami zaczerpni¢tymi z zycia ludéw zaréwno
pierwotnych, takich jak aborygeni australijscy czy Afrykanczycy, jak i z kregu
takich kultur wysokich, jak np. Indie). Akty te czy procesy przebiegaja mniej lub
bardziej dramatycznie, wyrywaja bowiem nowicjuszy ze stanu niewiedzy, aseksu-
alnej szczgsliwosci i nieodpowiedzialnosci, co oznacza ich $mier¢ dla dziecifistwa
i konfrontacj¢ z trwoga, z jaka taczy si¢ doSwiadczenie sacrum jako tremendum.
(Warto wspomnied, ze w calym procesie tego rodzaju inicjacji nowicjuszom towa-
rzysza przewodnicy-hierofanci).

Nader wazng rolg¢ odgrywa tu przygotowanie Swigtego obszaru, w ktérym
moga przebywaé tylko m¢zczyZni, nowicjusze i inicjujacy, obszaru izolujacego
ich od kobiet.

Na tym Swigtym obszarze nowicjusze otrzymuja przede wszystkim wiedzg o
religijnych tradycjach plemiennych: sui generis protognoz¢ tajemna, niedost¢pna
niewtajemniczonym, czyli kobietom i dzieciom. (Trzeba dodaé, ze w wielu ple-
mionach pierwotnych objawienia tego rodzaju sg kontynuowane jeszcze diugo
po pierwszym okresie inicjacji; udzielanie ich przez hierofantow nowo wtajem-
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niczonym zalezy od rozwoju tych ostatnich, a spetnianie lub niespetnianie tego
warunku wyznacza hierarchi¢ stopni dalszych wtajemniczefi. A wlasnie pogle-
bienie do$wiadczenia i poznania ,,gnostycznego” wymaga specjalnego powolania
i/lub wyjatkowe;j sily woli i inteligencji. Wyjasnia to pojawienie si¢ stowarzyszeft
tajemnych, jak rowniez bractw znachoréw czy szamanow).

Na $wigtym obszarze inicjacyjnym nowicjusze poddani zostajg przerdznym
formom deprywacji sensorycznej: w réznych plemionach i kulturach maja one
charakter mniej lub bardziej okrutny. Do gtéwnych form tego rodzaju nalezq:
obrzezanie, podciecie moszny, zakazy zywieniowe (np. ograniczenie pobierania
napojéw), posty, brak snu, zakaz méwienia czy przebywanie w ciemnoSciach.
Deprywacje tego rodzaju maja doprowadzi€ dziecigcego czy mtodzieficzego nowi-
cjusza do $mierci inicjacyjnej (Smierci czlowieka ,,Swieckiego”, jak mowi Eliade),
ale takze do ,,nowego dziecinstwa” po narodzinach w nowym stanie odrodzenia
i wreszcie do nauczenia go praktycznej koncentracji i medytacji w sferze nowej
$wiadomosci.

Odrodzenie (czy zmartwychwstanie) inicjacyjne reaktywuje wigzi migdzy
$wiatem ludzkim a §wiatem boskim, a symbolicznymi obrz¢dami tej reaktywacji
s3 ceremonie pofknigcia nowicjusza przez Bostwo lub jakiego§ potwora, ktory
z reguly symbolizuje Boginig¢ Wielka Matkg, i uwolnienie z jego ,,brzucha” (por.
przygode Jonasza w Starym Testamencie), oczyszczenia przez ogien, wchodzenia
na drzewo lub rzucania nowicjusza w powietrze. W kazdym z tych przyktadéw
widzimy wertykalne symbole wyzwolenia cztowieka inicjowanego ze $wiata ,,dol-
nego”, naturalnego, i wzniesienia si¢ przezen do $wiata ,,gérnego”, boskiego
$wiata kultury.

Kiedy jednak pytamy o ostateczny cel inicjacji dojrzato$ciowej, to nie powin-
niSmy zapominaé, ze wprowadza ona wtajemniczanego w sfer¢ sacrum imma-
nentnego, a nie transcendentnego. Podkresla to sam Eliade, piszac:

W perspektywie religijnej inicjacja jest rGwnoznaczna z wprowadzeniem nowicjusza w mityczng
histori¢ plemienia; innymi stowy, kandydat poznaje gesta Istot nadprzyrodzonych, ktore w Czasie
Snu [mitycznych pradziejow — przyp. J.P.] ustanowily naturg ludzka i wszystkie instytucje religij-
ne, spoleczne i kulturowe plemienia. Poznanie tej tradycyjnej doktryny — to w sumie poznanie
przygdéd Przodkéw i innych Istot nadprzyrodzonych z okresu, gdy przebywaly na Ziemi. Jak
widzieliSmy, nowicjusze zobowiazani s3 do przebycia na nowo tych mitycznych itinerariéw pod-
czas swych inicjacji [...]. Ale mityczni Przodkowie nie tworzq swiata, lecz przeobrazaja go, nadajac
mu obecng formg; nie tworza czfowieka, lecz go cywilizuja. [...] Doktryna przekazana przez
inicjacje ogranicza si¢ coraz bardziej do historii wyczynéw Przodkow [...]. Bycie inicjowanym
jest rownoznaczne z poznaniem tego, co zdarzylo sig¢ w pierwotnym Czasie — a nie tego, czym
sa Bogowie oraz jak $wiat i czlowiek zostali stworzeni. {...] Uzywajac wspolczesnej terminologii,
mozna by rzec, ze ta Swigta wiedza nie jest juz zwigzana z ontologia, ale z historia mityczng
(dz. cyt., s. 62-63).

Mozna tylko melancholijnie stwierdzié, ze cztowiek pierwotny w ten sposéb
utracit dawny bezposredni kontakt z Bogami, ale tez — optymistycznie — pod-
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kresli¢, ze dzigki temu wtasnie poszerzyl obszar swej wolnosci negatywnej i po-
zytywnej.

W Inicjacjach... osobne podrozdzialy w czgsci 111 Eliade poSwigca inicjacjom
dziewczat. W naszym wywodzie z koniecznosci ograniczymy si¢ tylko do krotkiego
kwintesencjonalnego przedstawienia charakteryzujacych je cech, ktdre przytacza
autor. Stwierdza on, ze:

1. zeriskie inicjacje dojrzaloSciowe sa mniej rozpowszechnione niz inicjacje dojrzalo§ciowe
chiopcow {...],

2. obrzgdy te sa znacznie prostsze od obrz¢ddw inicjacji chopcdw,

wreszcie

3. inicjacje dziewczat s indywidualne (dz. cyt., s. 66).

Wydaje sig, ze wszystkie te cechy znajduja pelne wyjasnienie w przypomnieniu,
ze inicjacje dziewczat dokonuja si¢ przeciez w spolecznoSciach patriarchalnych.

U podstaw inicjacji do stowarzyszen tajemnych - inicjacji zwanych bohaterski-
mi - leza mity o ,,potknigciu” cziowieka (nowicjusza) przez Béstwo czy jakiego$
potwora, czyli, jak juz powiedzieliSmy, przez Bogini¢ Wielka Matke (tak widziang
w perspektywie patriarchalnej). Wydarzenie to w terminologii religioznawczej nosi
miano descensus ad inferos, ,zstapienia do piekiel”. Bogini Matka ukazana jest
tu jako Bogini Smierci, wiadczyni Piekiet i zmartych. W toku tego szczegélnie
niebezpiecznego przedsigwzi¢cia nowicjusz-bohater nie tylko wchodzi zywy do
»brzucha” Bogini - tzn. zachowuje petni¢ $wiadomosci nabytej w spoteczenstwie
patriarchalnym dzigki inicjacji dojrzalosciowej — ale, co wigcej, takze wycho-
dzi zef, osiagnawszy (potencjalng) nie$miertelnos¢, i zdobywa tajemna wiedze.
Proces ten czgsto przedstawiony jest symbolicznie jako przejScie migdzy dwoma
przeciwiefstwami (symplegady Scylli i Charybdy) czy przezwycigzenie okropnosci
vaginae dentatae.

Tak znaleZliSmy si¢ na obszarze wyspecjalizowanych inicjacji indywidualnych.
W wielu plemionach, zwlaszcza w Ameryce Péinocnej, dotyczy to nawet inicjacji
dojrzatosciowych, w toku ktérych nowicjusz — pozbawiony instruktora — udaje
si¢ do samotni, gdzie przechodzi trening ascetyczny (np. kapie si¢ w ukropie
lub lodowatej wodzie), modli si¢ i w rezultacie otrzymuje ducha opiekurniczego
ukazujacego si¢ w postaci zwierzecej lub ludzkiej. Ten rodzaj inicjacji pomaga
zrozumie¢ zaréwno obrzgdy wejScia do stowarzyszen tajemnych, jak i inicjacje
wojownicze i szamanskie.

Prototypem i zarazem wzorcowym przykladem stowarzyszenia tajemnego
s ,stowarzyszenia taneczne”. Eliade w Inicjacjach... przedstawia je, opisujac
odnos$ne stowarzyszenia w plemieniu Kwakiutléow z Kanady. (W parentezie
zaryzykujmy przypuszczenie, ze wybdr tafica jako czynnosci angazujacej cale-
go czlowieka — nie tylko jego cialo, lecz takze jego psyche i ducha — wyrasta
z potrzeby i zrozumienia, ze jest to czynno$¢ najlepiej i najpetniej harmonizujaca
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cziowieka z kosmosem fizycznym, astralnym i duchowym i jego systemem ryt-
méw. Przypomnijmy tez, ze taniec tak pojgty sub speciae aeternitatis znajdywat
swa kontynuacj¢ zaréwno w Oriencie — ,kalathaka”, i starozytnej Grecji — ,tafice
Swiatynne”, jak i w XX wieku w eurytmii Rudolfa Steinera czy taficu stworzonym
przez Georgija Gurdzijewa). Dodajmy, ze ,stowarzyszenia taneczne” w ogole
posiadaja strukturg hierarchiczng.

W ramach rytuatu ,stowarzyszen tanecznych” mezczyzni w Czasie Swigtym
(zima) najpierw przybierajg Swigte imiona zimowe i wraz z calym plemieniem
przezywaja na nowo mity o Poczatku, odtwarzajac je w taficach i pantomimie.
Wszystko zaczyna si¢ od transu, bgdacego znakiem, ze zostali opgtani przez
Ducha, i zostajg ,,uniesieni” do lasu, do ,nieba” czy po prostu zamknigci w domu
kultowym. W samotnosci s wtajemniczani przez Duchy. (Obstuguja ich przy
tym kobiety). Po powrocie z samotni inicjowany wchodzi do domu kultowego
(symbolizujacego kosmos jako imago mundi), gdzie wspina si¢ na stup symboli-
zujacy Filar Swiata taczacy Niebo, Zaswiaty i Ziemie, tzn. lokuje si¢ w $rodku
§wiata, dokonujac wniebowstapienia. Nowicjusz, ,,opgtany” przez Ducha, znaj-
duje si¢ w fazie dezintegracji psychicznej, kiedy umiera w nim ,,stary czlowiek”
i dopiero rodzi si¢ ,,nowy” (a dzieje sig tak nie zawsze). Wtasnie po odprawieniu
przez ,pielegniarzy”, czyli przewodnikow-hierofantéw, stosownych egzorcyzméw,
inicjowany ,,powraca do siebie”, zreintegrowany na wyzszym poziomie — tzn.
taczacy oba aspekty swej psyche, Swiadomy i nie§wiadomy - i zajmuje miej-
sce w ,stowarzyszeniu tanecznym”. (Osobnym przyktadem sa ,stowarzyszenia
kanibali”, w ktorych nowicjusz - jak np. skandynawski berserkr - ,,wojownik
w niedZwiedzim okryciu” — ,rozgrzewa” si¢ w walce inicjacyjnej, uczestniczy
w §wigtym szalefistwie i zachowuje si¢ jak dzika bestia, co oznacza, ze przestal
by¢ cziowiekiem i w pewien sposéb stal si¢ bogiem).

Inicjacje do stowarzyszen tajemnych ~ w literaturze przedmiotu nazywanych
takze Midnnerbiinde (,zwigzkami mgzczyzn”) i znajdywanych zaréwno u ludéw
archaicznych, jak i w calej historii ludzkosci cywilizowanej: po wolnomularstwo
czy np. takie ruchy mlodziezowe jak harcerstwo czy Wandervogelbewegung — z ini-
cjacja dojrzatosci laczy podobny czy wrgez identyczny schemat. (Eliade odrzuca
tez¢ Leo Frobeniusa, jakoby stowarzyszenia tajemne mialy by¢ wytworem cyklu
matriarchalnego i mialy na celu zrzucenie religijnej, spolecznej i ekonomiczne;j
supremacji kobiet: jego zdaniem inicjacje do stowarzyszen tajemnych wywodza
sie z inicjacji dojrzatosci).

Inicjacje do stowarzyszeh tajemnych wyrastajg z fundamentalnej potrzeby
pelniejszego uczestnictwa w sacrum. Spotykamy wigc w nich rowniez objawienia
$wigtej doktryny, proby majace na celu zdobycie mocy Swigtej, jak tez symbolike
$mierci i zmartwychwstania.

Do réznigcych je od inicjacji dojrzalo$ciowych innowacji naleza: bardziej zasad-
nicza rola tajemnicy, szczegblne okruciefistwo prob inicjacyjnych, przewaga kultu
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przodkdw, a wreszcie brak Istoty Najwyzszej, ktorej miejsce zajal Bog-Demiurg,
mityczny przodek lub heros kulturowy (oznacza to, ze punkt cigzkosci zostat tu
przesunigty na $wiat immanentny i/lub cziowieka). Szczeg6lna rolg odgrywa tu watek
potboskiego Potwora, zabitego przez ludzi, a nastgpnie umieszczonego w centrum
kultu podporzadkowanego Smierci i odrodzeniu inicjacyjnemu. Drugim motywem,
réwnie znaczacym w tych formach inicjacji, jest inicjacyjny temat wspinania si¢ na
drzewa lub $wigte stupy jako wertykalnego symbolu wniebowstapienia.

Watkiem osobnym jest transgresja religijna i moralna: wtajemniczeni-odro-
dzeni nie znaja juz grzechu, uprawiaja rytualng nago$¢, biorg udzial w orgiach
wyzwalajacych spod prawa, ulegaja reinfantylizacji czy korzystaja z ,,prawa kra-
dziezy”. (por. stowa §w. Pawla o ,zawieszeniu” prawa w zyciu wolnego chrzesci-
janina czy antynomistyczne praktyki ,,heretyckich” sekt Sredniowiecznych, takich
jak np. adamici).

Eliade w szczegdlnosci podkresla praktykowane w tych inicjacjach szczeg6lne
okruciefistwo prob, ktérym poddawano nowicjuszy i ktére byly wyrazem $mierci
inicjacyjnej ,starego czlowieka”.

Nie mozna tez zapomnie¢ o charytatywnej czy spoleczno-politycznej roli sto-
warzyszeni tajemnych, niekiedy jednak degenerujacych si¢ w organizacje terro-
rystyczne (np. stynni muzuimarnscy asasyni Sredniowieczni).

Oczywiscie istnialy réwniez kobiece stowarzyszenia tajemne, mniej rozpo-
wszechnione i by¢ moze imitujace stowarzyszenia me¢skie. Celem ich dzialalno-
sci byly misteria zwigzane z zyciem - z pocz¢ciem, narodzinami i plodnoscia.
Rowniez one, obok dzialalnosci konstruktywnej, prowadzily niekiedy dziatalnosé
terrorystyczng (bachantki).

Migdzy tajemnymi stowarzyszeniami meskimi i kobiecymi panowalo napigceie,
znajdujace wyraz zaréwno we wzajemnej fascynacji, jak i antagonizmie (por.
konflikt i przyciaganie migdzy fallosem a vagina dentata).

Prezentacjg inicjacji szamanskich — obejmujacych, w naszym rozumieniu,
aspekty gnostyczne, mistyczne i magiczne — Eliade zaczyna od przedstawienia
szamanizmu (wystgpujacego przede wszystkim w Azji Polnocnej i Srodkowej
oraz w Ameryce Pdinocnej) oraz postaci szamana:

Szamanem zostaje si¢ przez:

1. spontaniczne powolanie (,,wezwanic” lub ,,wybor”);

2. dziedziczne przekazanie profesji szamaiiskiej

i

3. przez osobista decyzje lub, rzadziej, z woli rodu.

Jednakze, ze wzglgdu na metodg doboru, szaman uznawany jest za takiego dopiero po otrzy-

maniu podwdjnego pouczenia:

1. natury ekstatycznej (sny, wizje, transy itp.)

i

2. natury tradycyjnej (techniki szamanskie, imiona i funkcje duchéw, mitologia i genealogia
roku, tajemny jezyk itp.)
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To podwdjne pouczenie, dokonywane przez duchy i starych mistrzbw szamandw, stanowi ini-
cjacjg (dz. cyt., 5. 128).

Powolany do zostania szamanem - ale dotyczy to takze przypadku szamani-
zmu dziedzicznego — przechodzi najpierw faz¢ dezintegracji psychicznej: szuka
samotnosci, widczy sig po lasach i pustkowiach, popada w rozmarzenie, ma wizje,
a czasami traci przytomnos$¢, bywa tez, ze staje si¢ szalony; szamanem staje si¢
takze w wyniku wypadku lub niezwyklego zdarzenia. Nie jest to stan wywolany
choroba umystowa: hipotezie takiej przeczy fakt, Ze szamanem zostaje dopiero
ten, kto ze stanu tego wychodzi. Uzyskanie daru szamafskiego zaklada wias-
nie rozwigzanie kryzysu psychicznego (por. koncepcj¢ dezintegracji pozytywnej
Kazimierza Dabrowskiego).

Kryzys tego rodzaju jest przyktadem ,,choroby inicjacyjnej™

Cierpienia ,wybrarica” w kazdym punkcie podobne sg do mak inicjacyjnych:
tak, jak w obrzgdach dojrzato$ciowych lub ceremoniach wejScia do stowarzysze-
nia tajemnego nowicjusz ,,zabijany” jest przez Istoty pétboskie lub demoniczne,
podobnie przyszly szaman widzi we $nie, jak demony ¢wiartuja jego cialo, jak
odcinaja mu glowe, wykluwaja oczy itp. (dz. cyt., s. 131).

Inicjacje szamanskie zawieraja symboliczne wniebowstgpowanie po drzewie
lub stupie: ,,wybrany” podejmuje we $nie lub na jawie podr6z do samego Drzewa
Swiata. Kryzys przysztego szamana to nie tylko Smier¢ inicjacyjna, lecz takze
symboliczne cofnigcie si¢ do przedkosmogonicznego chaosu przygotowujgce
nowe stworzenie.

Schemat inicjacji szamanskiej jest zblizony do podstawowego schematu kazdej
inicjacji. Wedtug Eliadego ma ona nastg¢pujace fazy:

1. mgka z reki demondw i duchéw odgrywajacych rolg ,,mistrzéw inicjacyjnych”;

2. $mieré rytualna doswiadczana jako zejScie do Piekiel (ktdremu towarzyszy niekiedy wnie-
bowstgpowanie);

3. zmartwychwstanie do nowego sposobu bycia: sposobu bycia czlowieka uswigconego, to znaczy
zdolnego osobiscie komunikowa¢ si¢ z bogami, demonami i duchami (dz. cyt., s. 134).

Dodajmy, ze o ile w inicjacjach kultur rolniczych neofici sa symbolicznie grze-
bani lub przechodzg cofnigcie do stanu embrionalnego w brzuchu Matki Ziemi,
o tyle w kulturach fowieckich — w ktérych rozwingt si¢ szamanizm — dochodzi
do redukcji ciala neofity do szkieletu: tu ko$¢ symbolizuje ostateczny rdzeh
Zycia zwierzgcego, macicg, z ktdrej nieustannie wylania sig cialo, a z niej wlasnie
odradzajg si¢ takze ludzie.

Inicjacji neofity z reguly towarzysza obrze¢dy — czgsto takze publiczne — prze-
prowadzane przez szamanéw, ktérzy przekazuja mu naukg tak, jak czynig to
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demony i duchy: przekazuja mu wiedz¢ zaré6wno mitologiczna (skoncentrowa-

ng wokét idei Drzewa Kosmicznego), jak i praktyczng (dotyczaca np. praktyki

znachorskie;j).

Tak wigc szaman to przede wszystkim ,specjalista od sacrum, ekstatyk tout
court, ktory potrafi ,,umiera¢” i ,,zmartwychwstawac¢” znaczng ilo$¢ razy i zacho-
wywa¢ si¢ jak duch (np. lata w przestworzach, staje si¢ niewidzialny, widzi na
znaczne odleglosci, schodzi do Piekiet lub wchodzi do Nieba, spostrzega dusze
i potrafi je wigzi¢ lub uwalnia¢, nie podlega spaleniu, przemienia si¢ w zwierzeta,
zabija na odleglos¢, przepowiada przyszto$€). Dzigki temu zajmuje centralng
i interesujaca pozycj¢ w zyciu swego plemienia — nie tylko religijna, lecz takze
terapeutyczng czy wrecz spoleczno-polityczng.

Eliade podkresla rowniez, ze scenariusze inicjacyjne wielu ludoéw pierwotnych
mogly ulec wplywom kultur wyzszych (np. w przypadku aborygenéw — wplywom
Indii i Tybetu, a nawet Egiptu).

Ostatnig — VI — cze$¢ swych Inicjacji... Eliade po$wigca ,,Tematom inicjacyjnym
w wielkich religiach”. Religie te to religie Indii (braminizm wraz z joga, buddyzm
i hinduizm), starozytnej Grecji (misteria w Eleuzis), hellenizm i chrze$cijafistwo.

W religiach tych odnajdujemy, znany nam z religii archaicznych, wzorzec
inicjacyjny — Zycia, Smierci i Zmartwychwstania czy Odrodzenia, tyle ze przy-
bieral on w starozytnosci i przybiera takze dzi§ formy o wiele bardziej ztozone
i poglebione. Takze tu zatem spotykamy zar6wno obrzg¢dy dojrzalosciowe, jak
i inicjacje do stowarzyszefi tajemnych oraz gnostyczno-mistyczno-magiczne ini-
cjacje indywidualne. Takze tu proces inicjacyjno obejmuje fazy:

1. objawienia sacrum bezposredniego (spontanicznie) lub posredniego (w ramach
jakiej$ szkoly ezoterycznej) przez imaginacjg, inspiracje i intuicje (by uzyé
termindw antropozoficznych (por. Jerzy Prokopiuk Szkice antropozoficzne,
Biatystok 2003);

2. wyjécia ze sfery zycia biologiczno-spotecznego (jesli nawet przenika je sacrum
immanentne, wyrazajace si¢ w panujacej religii czy jej instytucjach);

3. stworzenia sobie (introwertycznie) czy znalezienia si¢ w ,,Swigtym obszarze”
inicjacyjnym (ekstrawertycznie);

4. treningu (niekiedy wieloletniego) éwiczeniowo-medytacyjnego prowadzacego
do deprywacji sensorycznej i przemiany myslenia jednostronnie racjonalistycz-
no-empirycznego

oraz

5. odrodzenia czy zmartwychwstania, czyli wejécia lub wprowadzenia nowicjusza
w sfere sacrum transcendentnego, tj. uzyskania przezen tozsamosci (Orient)
lub jednosci (Zachdd) z Béstwem (por. Rudolf Steiner, Droga do wtajemni-
czenia, Poznaf 2000);

nierozstrzygnigte pozostaje tu pytanie: czy inicjowany w ramach ezoteryki religii

kultur wysokich zostaje deifikowany czy redeifikowany?
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Na koniec zajmijmy si¢ jeszcze kwestia stowarzyszen tajemnych — przede
wszystkim w kulturze Europy (z watkami judaistycznymi i muzutmanskimi na
jej obrzezach).

Stowarzyszenia tajemne — takze w kulturach wysokich — petnig przede wszyst-
kim funkcj¢ ezoteryczna (o charakterze gnostycznym, mistycznym i/lub magicz-
nym), ale takze inspirujaco lub potajemnie (jako ,herezje”) oddzialywuja na
religie, poSrednio za§ wplywaja na zycie kulturalne, spoteczne, polityczne i nawet
gospodarcze.

Jak powstaje stowarzyszenie tajemne? Z objawienia jakiej$ Istoty duchowej
(Bostwa lub innych jestestw nizszego rzgdu), ktéra przemawia do jakiegos$ czlo-
wieka, a on staje si¢ dzigki tej inicjacji wtajemniczonym czy o$wieconym, pozy-
skuje sobie uczniéw (modelowo: od 12 poprzez 72 do setek, tysiecy czy — jesli
zapladnia ono jaka$ religie — milionéw i miliardéw wiernych), ktorzy w toku
dziejow pozostaja ezoterykami lub tworza stan kaptafiski. Z czasem zrodzona
z ezoterycznej inspiracji religia staje si¢ ortodoksjg, daje - negatywnie — poczatek
roznym ,herezjom”, ktdre juz to zostaja sttumione, juz to rozsadzajq czy obalaja,
a przynajmniej reformuja religi¢ ortodoksyjna; w koricu jednak - jako ze (trawe-
stujgc zdanie Saint-John Perse’a) ,religions sont mortels” — gnije — i— kostnieje
zarazem (o niewyja$niony paradoksie!), by zej$¢ ze sceny historii.

W Europie ezoteryczne (gnostyczne, mistyczne, magiczne) stowarzyszenia
tajemne znaly religie poganskie (grecka i rzymska w symbiozie z misteriami
orientalnymi, przede wszystkim Egiptu, Mezopotamii i Azji Mniejszej, germaf-
ska, celtycka i — zapewne — sfowianska), religia Zydowska (np. esefczycy, kabata
i chasydyzm), ale tez chrzeScijafistwo.

Chrzescijafistwo pierwotne w swej genezie i w pierwszej fazie swych dzie-
jow bylo stowarzyszeniem tajemnym — mialo zasadg inicjacji — bylo kierowane
przez wtajemniczonych — charyzmatykéw ($w. Jan Ewangelista, ,,ukochany uczeni
Chrystusa”, §w. Maria Magdalena, pozniej zas Sw. Pawet). Ale byto to stowa-
rzyszenie tajemne szczegOlnego rodzaju. Swej ,tajemnicy”, Dobrej Nowiny, nie
traktowalo jako statycznego arkanu - przeciwnie, ujawnialo swe misteria mez-
czyznom i kobietom przygotowanym na nie, ale nie tym, ,ktorzy z otwartymi
oczami i otwartymi uszami nie slysza ani nie rozumieja” (Mt 13, 13). Tajemnice
chrzedcijafistwa byly przedmiotem poznania (gnosis). Ale w I1 i 1T wieku, kiedy
miody Koscidt stracit na rzymskich arenach swych duchowych, charyzmatycznych
przywodcow, wladzg w nim objgli administratorzy — biurokraci - i tak zagingta w
nim tradycja inicjacyjna. Mistycy odseparowani w klasztorach pozostaja pod ich
kontrola, a objawienia niezgodne z ortodoksja koscielna sa negowane i t¢pione
jako ,herezje”.

Ale chrzeicijafistwo posiada takze swoj sekretny ,Kosciét Ducha Swigte-
go”, swa tradycje i praktyke ezoteryczng. Mam tu na mysli lini¢ wychodzacy
od chrzescijafiskiej gnosis, ktéra biegnie poprzez manicheizm, krag $w. Graala,
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paulikianéw, bogomitéw, kataréw, po R6z-Krzyz ujawniony w XVII wieku i an-
tropozofi¢ powstata w wieku XX. (Obok tej linii przebiega bogata linia mistyki
prawostawnej, katolickiej i protestanckiej — od Ojcéw kapadockich, Dionizego
Areopagity, poprzez Mistrza Eckharta po Jakoba Boehmego).

Osobno trzeba wymieni¢ chrzeScijafiska masoneri¢ okultystyczna, jak row-
niez takich wielkich chrzedcijafiskich i niechrzescijaniskich ezoterykow XIX i XX
wieku jak Helena Btawacka, Rudolf Steiner, Carl Gustav Jung, Aleister Crowley,
Gieorgij Gurdzijew czy Giolio Evola. (Idee ezoteryczne zrodzily takie New Age
Movement).

Ezoteryczna zasada i praktyka inicjacji stanowi i stanowita kosciec i rdzen
duchowego zycia ludzkosci, bo to ona przede wszystkim czyni z cztowieka Czlo-
wieka przez duze C. A gdyby miala zanikna¢ - rzecz skadinad nie do pomy§lenia
- oznaczatoby to $mier¢ ludzkosci i czlowieczenstwa.

Eliade on Initiation and Secret Societies

Key words: Eliade, initiation, secret societies, secret knowledge, universal explanation
of evil

Initiation is a gradual introduction of a newcomer to a body of knowledge or
a vision of the world that is shared by a group of believers and is not widely
popularized. Eliade found this form of secret beliefs in many cultures and he
noticed that initiation is often conducted by acquainting the adept with secret
stories or myths, one after another, arranged in parallel with the expected spiritual
progress of the initiated. The series of stories or explanations is also combined
with a series of tests or trials, sometimes horrifying, sometimes elevating. It is
not uncommon that these experiences are connected with episodes of a ritual
death followed by a ritual rebirth. These transformation are sometimes connected
with a belief in transition from one world to another. Eliade sounded rather
melancholy about the prospects of such rituals becoming more common. He
contrasted the archaic man, who was fully susceptible to such experiences and
lived in a highly compartmentalized world and circular time with the prehistoric
man who began to see the time as end endless continuity and chose the natural
world as the only reference frame for his existence.



