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Rumuniski filozof i religioznawca Mircea Eliade w jednym ze swoich pierwszych
listbw do Carla Gustava Junga napisal: ,,Z zywa radoScia mysl¢ o naszych roz-
mowach w Asconie, a spotkanie Pana uwazam za jedno z decydujacych wydarzen
duchowych w moim zyciu”l. Rzeczywiscie, pisma Eliadego powstale w latach
1945-1952 réznig sig¢ od tych wezesniejszych i ostatnich. Wplyw my$li Jungowskiej
jest w nich widoczny bardziej niz jakakolwiek inna inspiracja.

Mircea Eliade nie tylko przyjmuje istnienie nieswiadomodci oraz - idac za
Jungiem - istnienie tego, co zbiorowo nieswiadome, jako faktu niepoddajgcego
si¢ watpliwo$ciom, lecz przede wszystkim docenia znaczenie odkryé psychologii
glebi, w szczegblnosci Jungowskiej psychologii analitycznej. W jednym ze swoich
pism (1960) stwierdza:

Odkrycie nieswiadomosci mozna by poréwna¢ do odkryé morskich w czasach Renesansu i do
odkry¢ astronomicznych [...] — kazde z nich ujawnilo przeciez $wiaty, ktorych istnienia nawet nie
podejrzewano, kazde powodowalo swego rodzaju ,,oderwanie si¢ od plaszczyzny”; [...] niszczace
tradycyjny obraz $wiata i odkrywajace niewyobrazalne dotad struktury wszechswiata2.

Dla Eliadego odkrycie nie§wiadomosci zbiorowej jako rezerwuaru archetypo-
wych form kultury oraz wspélnego, psychicznego podtoza ludzkosci, w mrokach
ktérego drzemig ,,zywe skamieliny”, byto czym§ doniostym i jednoczesnie potwier-
dzajgcym jego teori¢ transhistorycznych, uniwersalnych struktur doswiadczenia
religijnego. W 1964 roku pisal:

1 Mircea Eliade cdtre C.G. Jung, w: ,,Orizont” (Bucuresti) nr 44 (4 XI 1988).
2 M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, przet. B. Kupis, KR, Warszawa 1999, s. 5-6.
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Odkad Jung objawil istnienie nieSwiadomosci zbiorowej, badanie owych skarbéw gromadzonych
od niepamigtnych czasow ~ mitéw, symboli i obrazow ludzkosci archaicznej — zacz¢lo przypo-
minaé techniki, jakimi postuguje si¢ oceanografia i speleologia’.

Eliade wprawdzie docenial dorobek Junga, ale nie mogl si¢ zgodzic, aby
do$wiadczenia religijne i istot¢ homo religiosus uzasadnia¢ na gruncie nie$wia-
domosci zbiorowej. Tym niemniej nie od razu uzmystowil sobie fakt, ze postu-
giwanie si¢ pojeciem nieswiadomosci, chocby tylko po to, by pokazaé okreslone
analogie, jakie zachodza migdzy psychologia analityczng a fenomenologig religii,
wprowadza w jego dziefo sporo zamieszania i — co wazniejsze —~ moze powo-
dowaé, ze jego teoria zostanie odczytana jako redukcja do jungizmu i zarazem
psychologizmu. Odkad Eliade osobi§cie poznatl Junga, co miato miejsce w sierpniu
1950 roku, mozna zauwazyé w jego dzietach narastajaca tendencj¢ do pisania
o nie§wiadomosci jako kopalni symboli religijnych i religijnosci w ogéle. Taki
zabieg okazal si¢ jednak wysoce niefortunny, poniewaz powodowat zacieranie
réznicy pomigdzy tym, co oryginalnie Eliadowskie, a tym, co Jungowskie.

Rekonstrukcja pogladéw Eliadego w kwestii tego, co nieSwiadome, nastr¢cza
kilka trudnoSci. Zaréwno w dziennikach, pamigtnikach, jak i w dzietach nauko-
wych Eliade do$¢ czgsto powraca do nurtujacego go problemu nieswiadomosci.
Tym niemniej w Zadnym ze swoich pism nie poddal tego zagadnienia systema-
tycznej i gruntownej analizie. Czytajac niektdre dziela Eliadego, mozna odnies¢
wrazenie, Ze kategoria nie§wiadomosci pojawia si¢ w nich jedynie jako kategoria
pomocnicza majaca na celu ukazanie paraleli, jakie zachodza pomigdzy religio-
znawstwem a psychologia glebi. Eliade nie mdgt nie dostrzec i jednocze$nie
pomina¢ teorii, ktore usitowaty opisa¢ to, co nieswiadome (zwlaszcza w aspekcie
zbiorowym), ale rowniez nie mogt sobie pozwoli¢ na powielanie ich w sposéb
bezkrytyczny. Rumunski my$liciel probowat wigc odnies¢ si¢ do tych teorii i zajaé
wlasne, odrebne stanowisko. Nie zawsze czynit to jednak przekonywajaco.

Problematycznie rysuje si¢ takze sprawa stosowania terminologii. Eliade raz
bowiem pisze ,,psychika glgboka”, innym razem ,,nieSwiadomos¢”, kiedy indziej
uzywa sformufowania ,.zbiorowo nie§wiadome”, a takze chgtnie postuguje sig
popularnym wyrazeniem ,,pod§wiadomos¢”. Uczony wprawdzie zdaje sobie spra-
we z niuanséw znaczeniowych, jakie roznia te terminy, ale bardzo czgsto uzywa
ich jako synoniméw.

Sen na jawie

Pierwsza, wazniejsza pracg rumunskiego religioznawcy, w ktorej zostal podjgty
temat nie§wiadomosci, jest rozprawa z 1946 roku pt. Dirohana i ,,sen na jawie”
pomieszczona w zbiorze Mity, sny i misteria (1957). Eliade porusza w niej kwesti¢

3 M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, przet. A. Grzybek, KR, Warszawa 1997,s.74.
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magicznego lotu i wstepowania, ktdra szerzej zostala przedstawiona w monografii
poswieconej szamanizmowi¢. Najistotniejsze dla problemu nie§wiadomosci jest
w tym tekscie stwierdzenie odnoszace si¢ do symbolizmu, ktéry nalezy postrzegac
jako pewien okreslony system. System 6w stanowi jednocze$nie partern, wzo-
rzec, ktory przejawia si¢ na rozmaitych i zarazem wspélzaleinych plaszczyznach
»aktywnosci onirycznej, aktywnej imaginacji, twdrczosci mitologicznej i folklory-
stycznej, obrzedéw i spekulacji metafizycznej, wreszcie na planie doSwiadczenia
ekstatycznego [...]”5. Co wazniejsze, symbolizm ten (pattern) pozwala taczyé
wszystkie te ptaszczyzny (tzn. $wiadomos¢ i nieSwiadomo$¢) w jedng cato$€. Eliade
podkresla, ze twory glebokiej psychiki (sny, imaginacja ezc.) nalezy odczytywaé
W perspektywie »najczystszej« aktywnosci ducha”s. Procesy, ktore maja miejsce
w glebokich warstwach psyche, ujawniaja si¢ poprzez obrazy i symbole, tym samym
znajdujac swoj wyraz w religiach i systemach mistycznych. Eliade tlumaczy to
w naste¢pujacy sposob:

[...] migdzy funkcjami speinianymi przez pewne symbolizmy i przekazywanymi przez nie na
najglgbszych poziomach nieswiadomosci postaniami a znaczeniami, jakie odstaniaja na planie
Hhajczystszych” aktywnosci ducha, istnieje ciaglosé. Ciaglo¢ ta jest wicc co najmniej niespodzie-
wana, gdyz psycholodzy na ogot stwierdzaja opozycjg i konflikt migdzy wartosciami nieswiado-
mosci i $wiadomosci, filozofowie za§ czgsto przeciwstawiaja Ducha Zyciu lub Materii Zywej’.

Zdumiewajacy pozostaje tutaj fakt, ze Eliade, méwiac o ciaglosci Ducha
i Materii, nieSwiadomosci i §wiadomosci, dochodzi do tych samych wnioskéw, co
Jung, kt6éry mniej wigcej w tym samym czasie, w ktdrym powstal tekst Diirohana,
sformulowal teze o archetypie nieswiadomosci psychoidalnej (w 1947 roku®),
a pOzniej w Mysterium coniunctionis® rozprawial na temat samej nieSwiadomosci
psychoidalnej. Owa ciaglos§¢ czy wrecz jedno$¢ materii i psyche Eliade w szkicowy
sposdb omawia na gruncie filozofii sankhji i jogi:

Jednym z najbardziej nieoczekiwanych rezultatow tego wysitku filozoficznego bylo [...] stwierdze-
nie, ze zdynamizowana przez swego rodzaju ,.instynkt teleologiczny” Nieswiadomos¢ (= prakriti)
nasladuje zachowania Ducha; ze Nie§wiadomo$¢ zachowuje si¢ w taki sposob, iz jej aktywnos$¢
zdaje sig stanowi¢ prefiguracj¢ sposobu bycia Duchal®,

4 M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, przel. K. Kocjan, PWN, Warszawa
2001.

5 M. Eliade, Mity, sny i misteria, przel. K. Kocjan, KR, Warszawa 1999, s. 147.

¢ Tamze, s. 147.

7 Tamze, s. 148-149.

8 C.G. Jung, Theoretische Uberlegungen zum Wesen des Psychischen, w: C.G. Jung, Die Dynamik
des Unwebufiten, ,,Gesammelte Werke”, t. 8, Walter-Verlag, Dissseldorf 2001, s. 183-261.

9 C.G. Jung, Mysterium coniunctionis. Studia o dzeleniu i lgczeniu przeciwieristw w alchemii,
przet. R. Reszke, KR, Warszawa 2002. s. 667.

10 Eliade, Mity, sny misteria, wyd. cyt., s. 151.
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Eliade usiluje na gruncie filozofii indyjskiej uzasadnic tez¢ méwiaca o jednosci
materii i psyche i wskaza¢ jednocze$nie na komplementarng cechg relacji, jaka
zachodzi pomig¢dzy physis a psyche. Tyle ze physis odnosi si¢ tutaj do nie§wiado-
mosci, podczas gdy psyche przejawialaby sig jako to, co duchowe.

Nieswiadomo§¢ transhistoryczna

Interesujace odniesienia do problemu nieswiadomosci znajdujemy takze w Trak-
tacie. Nawiazujac do watkow, ktdre nakreslit w Dirohanie, Eliade powiada:

[...]} formacje zrodzone z tego, co okresla si¢ mianem podéwiadomosci (marzenia senne, marze-
nia na jawie, tworzenie basni, stany psychopatyczne itp.), maja strukturg i znaczenie caltkiem
jednoznaczne, rozwijajace si¢ analogicznie do mitéw i obrzgdow oraz do metafizyki wniebo-
wstapienia. Zasadniczo nie ma roziamu migdzy tym, co spontanicznie tworzy pod§wiadomosé
(na przykiad sny o wsigpowaniu), a systemem wypracowanym na jawie (na przykfad metafizyka
wsigpowania i wznoszenia si¢ duchowego)il.

Skoro psyche $wiadoma i nieSwiadoma wydaja si¢ w jaki$ sposob ze soba
korelowaé, to Eliade stawia pytania: ,czy sluszne jest twierdzenie, ze twory
podswiadomosci maja inng strukturg niz formacje §wiadome”!2 oraz czy nie nale-
zaloby wprowadzic takze trzeciej kategorii — nadswiadomosci? Eliade powiada,
ze twory tego, co nieswiadome, jedynie nasladuja strukturg¢ aktu duchowego,
ktory ma swe Zrodto nie w pod-, lecz w nad-$wiadomosci.

Z kolei w pdiniejszej pracy — Obrazy i symbole — dostrzega doniosto$¢ odkrycia
nieSwiadomosci, dzigki ktéremu kultura Zachodu moze lepiej zrozumieé warto§¢
kultur pozaeuropejskich, a takze nawigzaé z nimi blizszy kontakt. Uniwersalnos¢
najrozmaitszych obrazéw i symboli wydaje si¢ by¢ w tej pracy ttumaczona jaka$
uniwersalnoscia psychiczna, jaka stanowi na przyktad wyobraznia, imaginacja,
chociaz autor niechgtnie przypisywalby tu decydujaca rolg nieswiadomosci. Naste-
pujacy fragment §wiadczy o tym dobitnie:

[...] jesli istnieje petna solidarnos§¢ rodzaju ludzkiego, mozna jej doswiadczyé, mozna ja ,ure-
alni¢” tylko na poziomie Obrazéw (nie méwimy: na poziomie podéwiadomosci, gdyZ nie ma
dowoddéw na to, Ze nie istnieje tez nad$wiadomosc)!3.

Eliade wzbrania si¢ wigc przed Smialym wprowadzaniem do swojej fenome-
nologii religii kategorii nieswiadomosci, obawiajac si¢ posadzenia o jungizm albo
w ogéle o psychologizm. Tym niemniej w swej krytyce historycyzmu rumunski
mySliciel powiada:

Y1 M. Eliade, Traktat o historii religii, przet. J.W. Kowalski, KR, Warszawa 2000, ss. 475-476.

12 Tamze, s. 476.

13 M. Eliade, Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym, przel. M. i P. Roda-
kowie, KR, Warszawa 1998, s. 20.
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Zbyt szybko przesadzono o tym, Ze autentyczno$¢ egzystenciji zalezy wylacznie od §wiadomosci
wlasnej historycznosci. Owa §wiadomo§¢ historyczna odgrywa raczej niewielkg role w Swiado-
moféci czlowieka, nie mowiac o obszarach nieswiadomych, ktore takze wspdltworza catkowity
istote ludzka!4.

Eliade wiec nie tylko dopuszcza istnienie transhistorycznej nie§wiadomodci,
lecz takze wskazuje, ze moze mie¢ ona doniosle znaczenie we wszelkich docie-
kaniach nad istotg czlowieka. Rumuniski uczony zreszta czgsto poréwnuje swa
prace historyka religii do poszukiwan psychologii glebi.

Zwracajac uwage na to, ze w psychice czfowieka wspolczesnego przetrwaly symbole i motywy
mityczne, pokazujac, ze spontaniczne odkrywanie archetypow pierwotnego symbolizmu jest
wspOlne wszystkim istotom ludzkim, bez wzgl¢du na ich rasg i Srodowisko historyczne, psycho-
logia glebi uwolnila historyka religii od jego ostatnich wahai!s,

Eliade wigc nie tylko docenia odkrycie nieSwiadomosSci zbiorowej, lecz przede
wszystkim zdaje si¢ uznawaé ten fakt jako argument utrzymujacy jego funda-
mentalne tezy o transhistorycznych strukturach religii.

Co wigcej: ,,Gdyby historia religii uznata za przedmiot swych badan nie tylko
czlowieka jako istotg historyczna, ale takze jako symbol zywy, wtedy mogtaby
sta¢ si¢ [...] metapsychoanaliza”!6 Nie chodzi tu bynajmniej o docie-
kania natury psychologicznej, lecz o pewna technikg¢ duchowa stuzaca pomoca
w refleksji nad zrozumieniem i przede wszystkim odstonigciem pierwotnego,
ukrytego znaczenia symboli i archetypow. Eliade por6wnuje metapsychoanalizg
do Sokratejskiej maieutyki, twierdzac, ze:

historia religii moglaby poméc w narodzinach nowego czlowieka, bardziej autentycznego
i pefniejszego, gdyz przez badanie tradycji religijnych czlowiek wspdlczesny nie tylko mégtby
odkryé na nowo zachowania archaiczne, ale i uSwiadomi¢ sobie zwigzane z nimi bogactwo
duchowel?.

Tak wigc Eliade mimo ze nie postuguje sig explicite kategoria nie§wiadomosci,
to jednak zaklada istnienie ukrytych (,,nieswiadomych” albo ,,nad$swiadomych”)
struktur, na ktoérych ufundowane sa wszelkie doswiadczenia religijne. Co cieka-
we, struktury te bylyby zdominowane przez pewien logos, a nie irracjonalizm,
w przeciwnym bowiem razie trudno byloby utrzymaé Eliadowskie twierdzenie
o ,logice symbolu”!8,

14 Tamze, s. 37.

15 Tamze, s. 39.

16 Tamze, s. 39.

17 Tamze, s. 40.

18 _[P]rzynajmniej nicktore grupy symboli okazujg si¢ spojne, logicznie powigzane ze soba; |[...]
mozna je systematyzowac, ttumaczyé na pojgcia racjonalne”, tamze, s. 41-42.
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Religijne uniwersum nie§wiadomosci

Mimo przychylnego stanowiska wobec dokonai psychologii gigbi rumunski mysli-
ciel wzbrania si¢ przed fundowaniem na nieswiadomosci sensu stricto fenomenéw
religijnych. Powiada bowiem:

»Aura religijna” otaczajaca pewne trefci nieSwiadome nie dziwi historyka religii; zdaje on sobie
sprawe z tego, ze doswiadczenie religijne angazuje calego czlowicka, a wigc i gighokie sfery
jego bytuld,

Nie jest to wigc deklaracja, ktéra mozna odczytac jako zgod¢ na utozsa-
mienie uniwersalnych i transhistorycznych struktur doswiadczenia religijnego
z nieSwiadomoscia zbiorowa Junga. Eliade pisze:

godzimy sig [...] uzna¢ tredci i struktury nieSwiadome za wynik niepamigtnych sytuacji kryzy-
sowych [...]. Skoro nieswiadomos¢ jest ,,osadem™ niezliczonych sytuacji ostatecznych, nie moze
by¢ niepodobna do $wiata religijnego?.

Innymi stowy, Eliade wprawdzie uznaje ,religijng” nature nieSwiadomosci, ale
catkowicie przeciwstawia si¢ twierdzeniu, Ze to, co nie§wiadome, jest Zrodiem reli-
gijnosci albo ze religijno$¢ jest rezultatem projekcji nieSwiadomosci. Co najwyzej
moga w niej pozostawal tredci, ktdre przed czlowiekiem archaicznym nie byly
zakryte, ale dla cztowieka kultury nowoczesnej sa z pewnoscia niedostepne.

Takie stanowisko pozwala Eliademu sformulowaé teze o istnieniu jedynie
korelacji pomig¢dzy uniwersum nie§wiadomosci (np. marzeniem sennym) a sym-
bolicznymi czy mitologicznymi wyobrazeniami, lecz w zadnym razie nie mamy
tu do czynienia z ich utozsamieniem:

Widzimy wige, w jakiej perspektywie poréwnania migdzy Swiatem historyka religii i psycho-
loga glebi sa pozyteczne i owocne. Nie moze by¢ jednak mowy o pomieszaniu ich plaszczyzn
odniesienia, skal wartoSci czy zwlaszcza metody-!,

Tym niemniej migdzy tymi dyscyplinami istnieje pewien szczegblny rodzaj
paralelizmu, poniewaz zar6wno historia religii, jak i psychologia giebi maja przed
sobg ten sam przedmiot badan, mianowicie: to, co nieznane i obce zachodniemu
czlowiekowi.

Kiedy historia religii stanie sig, jak sta¢ si¢ powinna, ,.dyscypling calo$ciowy”, dojdzie do zrozu-
mienia, ze $wiat ,,nieSwiadomosci”, jak réwniez ,obce” §wiaty pozaeuropejskie mozna najlepiej
poddawa¢ analizie na gruncie wartosci i zachowan religijnych?2,

19 Eliade, Mity, sny i misteria, wyd. cyt., s. 9.

20 Tamze, s. 10.

21 Tamze, s. 12.

22 Eliade, Mefistofeles i androgyn, wyd. cyt., s. 7.
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Powyzsze rozwazania wskazuja na fakt, ze Eliadowska koncepcja homo reli-
giosus obejmuje czlowieka w jego totalnosci, zaréwno jako nieSwiadomos¢, Swia-
domos¢, jak i nadswiadomo$¢. Co wigeej: analiza tresci i tworéw niesSwiadomosci
wspolczesnego czlowieka moze nam wiele powiedzie¢ o doSwiadczeniach reli-
gijnych czlowieka kultur archaicznych i tradycyjnych. Istnienie zlaicyzowanego
cztowieka nowoczesnosci — pisze Eliade — ,,w znacznej czgSci zywi si¢ impulsami
docierajacymi don z glebi jego natury, ze sfery okreSlanej mianem nieswiado-
mosci”.

Cdowiek czysto racjonalny to abstrakeja, ktorej nie sposob spotkaé w rzeczywistosci. Kazda istota
ludzka sklada si¢ ze swej aktywnosci §wiadomej i z przezyC irracjonalnych. Tredci i struktura
nieswiadomosci wykazuja zdumiewajgce podobiefistwo z obrazami i postaciami mitologicznymi®,

Dzieje si¢ tak dlatego, ze sacrum, a wigc takze symbol i mit, skryto si¢ w mro-
kach nieswiadomosci wspdlczesnego czlowieka. Dlatego jej badanie moze okaza¢
si¢ pomocne w pracy historyka religii, ale nie powinno ono na tym poprzestac.
Takie postawienie problemu nieSwiadomoSci wyjasnia sposob, w jaki czlowiek
kultur nowoczesnych moze ponownie nawigza¢ kontakt zaréwno z samym soba,
jak z tym transhistorycznym Czlowiekiem, ktérego Eliade pojmowal jako zywy
symbol. Jest to mozliwe réwniez dlatego, ze ~ jak dobitnie zostato to pokazane
w Aspektach mitu - nieSwiadomos¢ jest ,mitologiczna”, a ,,niektére jej tresci
posiadaja znaczenie kosmiczne”.

Mozna by wrecz powiedzieé, ze jedyny rzeczywisty kontakt czlowieka wspdlczesnego ze sferg
sacrum kosmicznego odbywa si¢ za sprawg nie§wiadomodci, niezaleznie od tego, czy chodzi
o jego sny i §wiat wyobrazni, czy teZ inne wytwory majace Zrodlo w nieswiadomosci (poezja,
gry, widowisko itp.)2,

NieSwiadomos$¢ w filozofii indyjskiej

Eliadowska koncepcja nieSwiadomo$ci nie ksztattowala si¢ jedynie pod wplywem
dzieta Freuda czy Junga. Wielkg inspiracja okazala si¢ dla mysli Eliadego takze
filozofia indyjska. We wprowadzeniu pisanym w 1954 roku do studium poswig-
conemu filozofii jogi czytamy:

[...] na diugo przed psychologig glgbi medrey i asceci indyjscy doszli do zglgbienia tajemniczych
dziedzin nieswiadomoéci i stwierdzili, iz uwarunkowania fizjologiczne, spoleczne, kulturowe
i religijne sa wzglednie fatwe do okreslenia, a przeto opanowania, wielkie natomiast przeszkody
dla zycia ascetycznego i kontemplacyjnego powstaja wskutek dziatania nieSwiadomosci, sanskar

23 M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, przet. R. Reszke, KR, Warszawa 1996,
s. 174.
24 M. Eliade, Aspekty mitu, przel. P. Mrowczyhski, KR, Warszawa 1998, s. 81.
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(sanskara) i wasan (vasana), ,,nasycen”, ,pozostalosci”, ,,utajen”, ktdre stanowig to, co psycho-
logia glgbi uwaza za tres¢ i strukture nieswiadomoscis,

Na gruncie filozofii indyjskiej Eliade wyrdznit dwie koncepcje nieSwiado-
mosci: metafizyczng (absolutna natura bytu) oraz psychologiczng (sfera prze-
zy¢ niedostgpna aktualnej $wiadomosci empirycznej)?6. Metafizyczng koncepcje
nieSwiadomosci przedstawia Eliade w kontekscie filozofii sankhji, wediug ktérej
$wiat ma charakter dualistyczny i rzadza nim dwie zasady: purusza (czysty duch,
$wiadomos$¢) oraz prakriti (substancja pierwotna, materia, nieSwiadomo$¢), stano-
wigca nie§wiadomga sferg rzeczywisto$ci kosmicznej. A poniewaz — jak stwierdza
Eliade - ,;réznica migdzy kosmosem a czlowiekiem jest w rzeczywistosci tylko
réznicy stopnia, a nie natury”?’, to na istote cztowieka rowniez sktada¢ si¢ bedzie
nieSwiadomosé.

W psychologicznej koncepcji tego, co nieswiadome, Eliade opiera si¢ na san-
skryckim pojeciu vasana, ktére oznacza stan utajenia. W dziele Joga czytamy,
ze wasany w swej specyficznej podprogowej modalnosci nieustannie modyfikuja
nurt $wiadomosci, dlatego sa trudne do kontrolowania i opanowania.

W terminach psychologicznych ludzka egzystencja jest nieprzerwang aktualizacja pod$wiadomosci
w drodze przezy¢. Wasany warunkujg specyficzny charakter kazdej jednostki, zgodny zaréwno
z dziedzicznodcia, jak i indywidualng sytuacjg karmiczng?8.

Co wigcej, wasany jako sily podéwiadome tworza strukturg instynktow ludz-
kich i moga by¢ przekazywane nieosobowo, na przyktad przez kulture, a takze
osobowo, bezpoSrednio w wyniku cykléw egzystencji (reinkarnacja). Warunkuja
one ,nie tylko biezace doswiadczenia czlowieka, lecz takze jego predyspozycje
wrodzone, jak réwniez jego przyszte dobrowolne decyzje”?%. Jednakze zadaniem
jogi jest poznanie, kontrolowanie i niweczenie tych nieswiadomych sif, a uni-
cestwienie wszelkich pod§wiadomych standw jest w gruncie rzeczy procesem
metafizycznym. Purusza uwalnia si¢ wtedy od strumienia zZycia psycho-mental-
nego, opuszczajac jednoczesnie indywidualng przestrzen (osobowosé), i powraca
do prakriti, prazrédta. Innymi stowy, w wyniku tego procesu zostaje zerwany
taficuch tgczacy nieswiadomos¢ ze §wiadomoscig.

% M. Eliade, Joga. Niesmiertelnos¢ i wolnos¢, przel. B. Baranowski, PWN, Warszawa 1984, s. 13;
Por. M. Eliade, Pataridzali i joga, przel. 1. Kania, KR, Warszawa 2004, s. 49-53; M. Eliade, Prdba
labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem, przel. K. Sroda, Sen, Warszawa 1992, s. 67-68.

% Por. M. Jakubczak, Koncepcja nieswiadomosci w klasycznej jodze indyjskiej, w: ,Kwartalnik
Filozoficzny”, t. XXI, z. 2, 1993, s. 54,

21 Eliade, Joga, wyd. cyt., s. 40.

2 Tamze, s. 57-58.

2 Tamze, s. 59.
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Eliade zauwaza, ze ,,na dtugo przed psychoanaliza joga wskazywala na istotng
rolg, jaka odgrywala podswiadomo§é™30, gdyz dynamika tego, co nieswiadome,
stanowi gtéwng przeszkodg, ktéra jogin musi pokona¢.

W odréznieniu od psychoanalizy joga uwaza, ze pod$wiadomo$¢ mozna opanowac, a nawet
ujarzmié, stosujac technikg unifikacji stanéw §wiadomosci [...]. Poniewaz do$wiadczenie psy-
chologiczne i parapsychologiczne Wschodu w ogodle, jogi za$ w szczegdlnosci, jest bezsprzecznie
bardziej rozlegle i lepiej uporzadkowane niz doswiadczenie bgdace fundamentem zachod-
nich teorii struktury psyche, jest catkiem mozliwe, ze réwniez pod tym wzglgdem joga ma
racjg i ze podéwiadomos¢ — jakkolwiek wyda si¢ to paradoksalne - mozna poznaé, opanowaé
i ujarzmic3l,

Tak wigc Eliade pokazuje, ze filozofia jogi oraz w ogéle mysl Wschodu lepiej
zrozumiala i opanowala to, co Zachodowi udalo si¢ explicite opisa¢ dopiero na
poczatku XX wieku, chociaz watek ,ukrytego umysiu” stale byt obecny w mysli
europejskiej. Tym niemniej — jak zauwaza rumunfiski mysliciel - to bez watpienia
filozofia jogi juz w II-III wieku n.e. (w okresie, na ktory datuje si¢ Jogasutry
Patanidzalego) nadata temu, co nieSwiadome, najwyzsza range¢ zarowno w odnie-
sieniu do psychologii, jak i metafizyki.

TransSwiadomo$¢ kontra nieSwiadomos$é

Eliade uznajac nieswiadomo$¢ zbiorowa za niepowatpiewalny fakt, w istocie nie
opiera na niej swych tez o fundamentalnej jedno$ci doswiadczenia religijnego.
Odkrycie tresci nieswiadomodci zbiorowej stanowi dla Eliadego jedynie potwier-
dzenie tego, ze sacrum we wspoélczesnym $wiecie przybiera kamuflaz profanum.
Innymi stowy, ze pomig¢dzy czlowiekiem archaicznym a cztowiekiem wspolczesnym
istnieje cigglosé, ktéra ufundowana jest nie tylko na ciagtodci transosobowego
i transhistorycznego sacrum, lecz takze na jednoSci struktur nieswiadomosci zbio-
rowej, o ktorej rozprawiat Jung. Dobitnie §wiadcza o tym rozmaite fragmenty
dziet powstatych w latach 50., a najlepiej wydaja si¢ oddawac t¢ kwesti¢ stowa
zamykajace rozprawg Sacrum i profanum (1957):

[...] cztowiek areligijny spoleczenstw wspolczesnych wprawdzie stale otrzymuje pokarm i pomoc
z aktywnoSci swej psyche nieSwiadomej, ale nie moze juz dostrzegac i przezywaé Swiata naprawdg
religijnego. Nieswiadomo$¢ oferuje mu rozwiazania problemow egzystencjalnych i pod tym wzgle-
dem spetnia funkcjg religii. Z pewnej perspektywy datoby si¢ nieomal powiedzie¢, ze w wypadku
ludzi wspolczesnych okre§lajacych si¢ mianem ,,areligijnych” religia i mitologia ,skryly si¢”
w mrokach ich nieSwiadomosci — jest to réwnoznaczne ze stwierdzeniem, ze ludzie ci gigboko
w swym wngtrzu maja mozliwos¢ odzyskania religijnego doSwiadczenia zycia32,

30 Tamze, s. 60.
31 Eliade, Patandzali i joga, wyd. cyt., s. 53.
32 Eliade, Sacrum i profanum, wyd. cyt., s. 176-177.
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W powyzszym fragmencie zostaly podniesione przynajmniej dwie kwestie:
po pierwsze, istnieje ciaglos¢ pomigdzy czlowiekiem archaicznym i czlowiekiem
wspolczesnym, ktéra ufundowana jest na: a) cigglosci bezosobowego i transhisto-
rycznego sacrum (Eliadowska fenomenologia religii) oraz b) jednosci ,transkul-
turowej” struktury nieSwiadomosci zbiorowej (Jungowska psychologia glebi); po
drugie, w przeciwiefistwie do Junga, Eliade nie czyni z nieSwiadomosci Zrodta
religijnosci i uwaza, ze tresci nieSwiadome sa wtérne wobec §wiadomych przezy¢
religijnych, ktdre dostgpne byly cztowiekowi archaicznemu.

Tak wigc Eliade zgadza si¢ z Jungiem jedynie co do tego, ze nieSwiadomos¢
wprawdzie ma naturg religijng — jak to czgsto powtarzat Jung — ale symbo-
lizm religijny, mitologia etc. ufundowane sg na czym§ zgota innym. O religijnej
naturze tego, co nieSwiadome, mozemy mowi¢ — zdaniem Eliadego ~ wylacznie
w odniesieniu do czlowieka wspodiczesnego, a samego Zrodia religijnoSci nie wolno
redukowa¢ do nieswiadomosci (psychologizm). M.L. Ricketts, uczefi Eliadego
i zarazem jego biograf, pisze o tym nastgpujaco:

Eliade nie uwaza, aby idea jednosci ludzkoéci postulowana byla najbardziej znaczaco wtasnie na
poziomie nieSwiadomosci zbiorowej, na tym poziomie ,instynktownym”, gdzie cztowiek najblizszy
jest calemu krolestwu zwierzat. Dla niego ludzkos¢ jednoczy sig¢ jako homo religiosus w swej
zdolnosci doswiadczenia religijnego poprzez formy symboliczne, ktore sq uniwersalne33,

Uniwersalno$¢ owych religijnych form symbolicznych ufundowana jest — zda-
niem rumufiskiego mySliciela ~ nie na nieSwiadomosci, lecz na jakiej§ §wiado-
moéci wyzszej, nad§wiadomoSci czy trans§wiadomosci, o ktorej Eliade wspomina
jedynie w kilku swoich pismach?4, nigdzie jednak nie podajac szerszej definicji.
W swoim dzienniku (1959) zanotowat:

(...) jesli psychoanaliza i marksizm istotnie ucza nas przedzierania si¢ przez ,nadbudowy”
i docierania do prawdziwych przyczyn i motywacji — to religioznawstwo takie, jak ja je rozu-
miem, mialoby ten sam cel: identyfikacje pierwiastka transcendentnego w doswiadczeniu ludzkim,
wyodrebnienie z olbrzymiej masy ,,nieswiadomego” tego, co pozaswiadome. Dlatego tak pasjo-
nujace i wazne jest dla mnie badanie symboli. Symbol moze objawia¢ zaréwno 1o, co dzieje
si¢ w glgbinach (psychoanaliza), jak i to, co jest na wysokosciach. Potrzebowatbym wielu stron,
zeby to wszystko wyjasni¢®s.

33 M.L. Ricketts, The Natre and Extent of Eliade’s . Jungianism”, w: ,Union Seminary Quarterly
Review”, Vol. XXV, No. 2, 1970, s. 227.

34 Mowa tu o nastgpujacych pismach Eliadego: Traktat..., wyd. cyt., s. 472, 476; Obrazy i sym-
bole, wyd. cyt., s. 20, 42, 141; Kowale i alchemicy, przet. A. Leder, Aletheia, Warszawa 1993, s. 205;
Joga..., wyd. cyt., s. 114, 240.

35 M. Eliade, Moje zycie. Fragmenty dziennika 1941-1985, przel. I Kania, KR, Warszawa 2001,
s. 379.
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Tego zamierzenia rumuiskiemu uczonemu nigdy nie udalo sig zrealizowad, ale
z tego, co zdazyl on zawrze¢ w opublikowanych dzietach, da si¢ zrekonstruowac
Eliadowska koncepcj¢ trans§wiadomosci, czyli tego, co nadswiadome.

Rekonstrukcja ta pozwala ~ moim zdaniem - sformulowaC dwie zasadnicze
tezy, majace znaczenie 1) ontologiczne i 2) empiryczne. Po pierwsze: przez nad-
swiadomos$¢ Eliade rozumie wszystkie te manifestacje Swiadomego doswiadczenia
religijnego, ktdre pozwalaja poddaé si¢ generalizacji i tym samym sprowadzi¢
do wspdlnego mianownika, tj. uniwersalnej struktury sacrum. Podejscie takie
stanowi jeszcze jeden przyktad nonredukcjonistycznej orientacji, jaka charakte-
ryzuje dzieto rumunskiego mysliciela. Koncepcja nad$wiadomosci bazowalaby
bowiem na swoistym aprioryzmie sacrum, o czym rozprawial takze R. Otto3,
Jakkolwiek nie mozna pominaC tutaj faktu, ze rowniez Jung chcac podkreslié
transcendentalny (w znaczeniu Kantowskim) charakter archetypu, odwolywat si¢
do kategorii a priori, tyle tylko ze Jungowi chodzito nie o kategorie rozumu, lecz
o kategorie wyobrazni. Tymczasem dla Eliadego aprioryczno$¢ sacrum, w swej
istocie takze majac charakter archetypowy (w znaczeniu Eliadowskim37), znajduje
swoj wyraz w mentalnej strukturze nad$wiadomogci zdominowanej przez wyzszy
logos. Struktura ta tozsama jest z uniwersalnym, transkulturowym i transhisto-
rycznym charakterem do$wiadczenia religijnego, ktérego nie mozna zredukowa¢
wylacznie do przezy¢ samej historycznej $wiadomosci.

Po drugie, pojgcie nad§wiadomosci Eliade odnosi do wszystkich tych stanow,
ktére mozna uznaé za wyzsze stany $wiadomosci. W szczegdlnosci naleza do nich
stany transowe, ekstatyczne, przezycia mistyczne, do§wiadczenia, ktore staja sig
udzialem szamana, jogina efc. Innymi slowy, nad§wiadomoS§¢ w tym znaczeniu
odnosi¢ si¢ bgdzie do sfery przezy¢ religijnych, ktére mozna uzna¢ za przezycia
mistyczne, przekraczajace zaro6wno nie$wiadomosé, jak i Swiadomos¢. Wyrazisty
opis tego znajdujemy w dziele Joga, gdzie Eliade chcac pokaza unikalno$é
doswiadczenia samadhi (wyzwolenia) powiada, ze nie chodzi tutaj o ucieczkg
$wiadomosci w nieswiadomos$¢, w jaki§ prenatalny stan istoty ludzkiej pozbawiony
$wiadomosci, lecz o co$ zgota innego. Mianowicie:

jogin pracuje na wszystkich poziomach $wiadomosci i pod$wiadomosci z mysla utorowania drogi
ku nad$wiadomosci (poznanie-opanowanie jazni, puruszy). [...] Inaczej mdwiac, odzyskanie przez
samadhi pierwotnej niedwoistosci wnosi element nowy w poréwnaniu z sytuacja, ktora istniala na
poczatku (to znaczy przed rozdwojeniem rzeczywistosci na przedmiot i podmiot): poznanie
jednosci i szczgsliwosci. Jest to ,,powrdt do Zrodia”, ale z tg réznica, ze ,,wyzwolony za Zycia”
odzyskuje sytuacje pierwotng wzbogacong o wolno§¢é i nad§wiadomo§¢. Innymi stowy,
nie odzyskuje on automatycznie sytuacji ,,danej”, lecz reintegruje pierwotna peinig po wpro-

3% Zob. R. Otto, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojecin béstwa i ich stosunek do elementow
racjonalnych, przet. B. Kupis, KR, Warszawa 1999, s. 133-137.

37 O Eliadowskiej teorii archetypu zob.: P. Piotrowski, Znaczenie archetypu w pismach Mircei
Eliadego, w: ,Przeglad Religioznawczy” nr 1 (211), 2004, s. 3-12.
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wadzeniu sposobu istnienia nowego i paradoksalnego: §wiadomo§¢ wolno$ci, ktora nie
istnieje nigdzie w kosmosie, ani na poziomie Zycia, ani na poziomie ,boskosci mitologicznej”
(...), ktora istnieje tylko w bycie najwyzszym, Iswarze,

Jung tymczasem uwaza, ze stan wyzwolenia, odrodzenia czy oswiecenia,
o ktérym méwig orientalne pisma religijne, to nic innego jak zjednoczenie
przeciwiefistw §wiadomosci i nie§wiadomosci®. Tak wige Eliadowska koncepcja
nad$wiadomosci bytaby czym§ zgota réznym zaréwno od nieSwiadomosci, jak
i swiadomosci. Ricketts ujmuje to nastgpujaco: ,Eliade méwi o przekraczaniu
obydwu planéw — §wiadomego i nie§Swiadomego oraz o osiaganiu czegos§ poza
Czasem, a nawet czego$ bliskiego wiecznoSci Natury”40,

Wydaje sie, ze Eliade wprowadzajac do swojej fenomenologii religii pojgcie
nadéwiadomosci, zaréwno w tym pierwszym, jak i drugim znaczeniu, chcial unik-
na¢ pomieszania swojej koncepcji z koncepcja nieswiadomosci zbiorowej oraz
z Jungowska koncepcja zjednoczenia przeciwienstw. Usitowal pokazaé, ze uniwer-
salnych struktur religii nie da si¢ sprowadzi¢ do tego, co zbiorczo nie§wiadome,
a wige tez i instynktowne; ze nie chodzi tutaj wytacznie o nie§wiadomos¢, ale
o co§, co przekracza tak nie§wiadomos¢, jak i Swiadomo$¢. A zatem archetypal-
ny charakter struktur religii w rozumieniu Eliadowskim odnosi¢ si¢ bgdzie do
tego, co nad-§wiadome, a nie ~ jak postulowal Jung - do tego, co nie-§wiadome.
Réwniez doswiadczenia religijne, takie jak trans, ekstaza, samadhi etc., ktore
Jung interpretowalby jako konfrontacj¢ z nieSwiadomoscig i widziatby w nich
ekspresj¢ nieswiadomosci, dla Eliadego stanowi¢ bgda wyraz nie tyle wtargnigcia
tresci nieSwiadomych, ile wiasnie ich przekroczenia.

Jednakze r6wniez Jung wspomina czasami o nad$§wiadomosci, co wydaje sig
nieco komplikowa¢ Eliadowski wyw6d na ten temat. NadSwiadomos$¢ wedlug
Junga powstaje w wyniku zjednoczenia $wiadomodci i nieSwiadomosci. J. Jacobi
pisze o tym nastgpujgco:

Te ,wyzsza §wiadomo$¢” mozna okreslic [...] jako §wiadomos§¢ glgbszg i szersza,
gdyz jej rozszerzanie si¢ i podnoszenie dochodzi do skutku i trwa dzigki ustanowieniu i utrzy-
mywaniu mocnego i niezakléconego zwigzku z glgbia nieswiadomoSci¢l,

Ten proces rozszerzania §wiadomosci i jednoczenia w jej obrgbie tego, co
nieSwiadome, regulowany jest przez archetyp Jazni (petni, totalnosci) i nazywany

38 Eliade, Joga..., wyd. cyt., s. 114-115.

39 Zob. C.G. Jung, Komentarz psychologiczny do ,, Tybetariskiej Ksiggi Wielkiego Wyzwolenia, przel.
W. Sobaszek, w: C.G. Jung, Podrdz na Wschdd, wyb. L. Kolankiewicz, Pusty Obtok, Warszawa 1989,
s. 148-149.

40 Ricketts, The Nature and Extent of Eliade’s ,Jungianism”, wyd. cyt., s. 229.

41 J. Jacobi, Psychologia C.G. Junga, przel. S. Lypacewicz, Wyd. Ewa Korczewska, Warszawa
1996, s. 69.
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jest w psychologii analitycznej mianem ,,indywiduacji”. Nalezy jednak podkres§li¢,
ze Jung unika w swych pismach stosowania terminu ,nad$wiadomos¢” (Uber-
bewuftsein) jako synonimu zjednoczenia nie§wiadomos$ci i §wiadomosci, lecz
posluguje si¢ wyrazeniem ,,dazenie do JaZni” (Selbstwerdung). ,Nad§wiadomos¢”,
zdaniem Junga, mogtaby bowiem zawieraé si¢ w tym, co okresla on mianem
nieSwiadomosci, i stanowi¢ jedynie pewien aspekt psychiczno$ci*2. Jung traktuje
$wiadomo$¢ wprawdzie jako Srodek psyche, ale ze wszystkich stron otoczong
»przez przerastajaca ja psyche nieswiadoma”#3. Szwajcarski psychiatra nie czyni
wigc z nad$wiadomosci — tak jak Eliade — odrgbnej, samodzielnej kategorii. Ta
»szersza §wiadomoS¢” czy tez Jain bylaby wigc jedynie zwieficzeniem procesu
indywiduacji, a nie kategoriag w takim rozumieniu, w jakim postuguje si¢ nig
Eliade.

Tym niemniej, Jung poczynit w swych opisach JaZni szereg uwag pozwalaja-
cych wysnué wniosek, ze jest ona czym$ nadrz¢gdnym wobec §wiadomosci%4, a
wigc bylaby czym$ na ksztalt nadSwiadomosci, mimo ze w istocie stanowi ona
réwnoczesnie archetyp nieSwiadomosci zbiorowej. I cho¢ na pewnym poziomie
mozna méwic o paralelizmie Jungowskiej Jazni i Eliadowskiej nad§wiadomosci,
to jednak w istocie mamy tu do czynienia z przeciwstawieniem psychologi-
zmu kategoriom stuzacym do opisania homo religiosus. Jung powiada bowiem
(1929):

[...] jazii nie jest niczym wigcej, jak tylko psychologicznym pojgciem, konstrukcja, ktdra ma
wyrazi¢ niepoznawalne jestestwo, ktdrego jako takiego nie mozemy pojaé, albowiem przekra-
cza ono nasze mozliwosci rozumienia [...]. Rownie dobrze mozna jazii okresli¢ jako ,,Boga
w czlowieku™s,

To, jak bardzo Eliadowska koncepcja nad§wiadomosci rézni si¢ od kategorii
stosowanych w psychologii Junga (Jazii), najlepiej oddaja stowa Rickettsa:

Eliade nazywa ,,nad$wiadomo§¢” wyzszym logosem, kt6ry spotykany jest w autentycznym do$wiad-
czeniu mistycznym. Jest to stan ,w pelni przebudzonego” cziowieka, ktdry zostal oprdzniony
2 historycznego bytu, czasu, grzechu, ja efc. i ustanowiony jest na podiozu hierofanicznej Jednosci
Absolutu, w stanie Bytu, najwyzszej wiedzy i nieskoficzonej wolnosci‘.

42 Zob. Iung, Theoretische Uberlegungen..., wyd. cyt., s. 204.

4 C.G. Jung, Psychologia a alchemia, przei. R. Reszke, Wrota, Warszawa 1999, s. 163.

44 Zob. C.G. Jung, Wspomnienia. Spisane i podane do druku przez Aniele Jaffé, przel. R. Reszke,
L. Kolankiewicz, Wrota, Warszawa 1997, s. 364.

45 C.G. Jung, Archetypy i symbole. Pisma wybrane, przel. J. Prokopiuk, Czytelnik, Warszawa
1993, s. 102.

4 Ricketts, The Nature and Extent of Eliade’s ,Jungianism”, wyd. cyt., s. 229.
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Podsumowanie

Stanowisko Eliadego w kwestii nie§wiadomogci rysowatoby sig wigc nast¢pujgco:
1) totalnosé istoty ludzkiej obejmuje §wiadomos¢, nieswiadomosé i nad$wiado-
mo&¢; 2) akty duchowe ufundowane s na nad§wiadomosci; 3) kryzys egzystencji,
bedacy skutkiem zetknigcia czlowieka z sacrum, angazuje wszystkie poziomy psy-
che; 4) przezycia religijne pozostawiaja §lad w nieswiadomosci; 5) nieswiadomosé
nie jest Zréodlem, lecz odbiciem religijnosci; 6) wskutek ,upadku” w historyczno$¢
czlowiek zdegradowal doSwiadczenie sacrum do tego, co nieswiadome; 7) kon-
takt z nieSwiadomosScia stanowi substytut doSwiadczen religijnych; 8) ponowne
przywrdcenie sacrum gwarantuje historia religii (twdércza hermeneutyka) oraz,
réwnolegle, psychologia glebi.

The Concept of the Unconscious in Eliade’s Phenomenology of Religion

Key words: Eliade, unconscious, transconscious, religion, archetype, symbol, myth,
yoga, phenomenology of religion, analytical psychology.

The concept of the unconscious in Eliade’s writings plays a vital, though
a somewhat ambiguous, role. The reason for it might be sought in the influence
by C.G. Jung, the originator of analytical psychology, but strictly speaking Eliade
does not follow in Jung’s footsteps. It is true that he appreciates the discovery
of the collective unconscious, viewed as a repository of religious symbols, but
unlike Jung he bases religious phenomena on the archetypal unconscious rather
reluctantly. Eliade recognizes the significance and the function of the collective
unconscious in phenomenology of religion. But he prefers to use the category
of the transconscious that stands for a ‘higher logos’. Hence, the source of every
spiritual act is not the unconscious (or subconscious), but the transconscious, or
the hierophany of the Unity of the Absolute. Regrettably, Eliade never refined
his conception of the transconscious and never turned it into a coherent theory.
In later years he has in fact distanced himself from the issue, and in his mature
writings neither the problem of the unconscious nor that of the transconscious
is discussed.



